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    صورة الآخر في الثقافة العربية-1
  

الأنѧѧا والآخѧѧر مولѧѧودان معѧѧاً، وهѧѧذا مѧѧا يقѧѧرره علمѧѧاء الاجتمѧѧاع وعلمѧѧاء الѧѧنفس، فالѧѧصورة التѧѧي   
أن صѧورة الآخѧر لѧدينا هѧي، بمعنѧى           نتخيلها عن أنفسنا لا تتم بمعزل عن صورة الآخر لѧدينا، آمѧا              

  )1(. من المعاني، صورة عن ذواتنا
 مجموعة من النشاطات المسؤولة عن تعزيز       هي ، في تعريفها الأقل تبسيطاً    ،"الأنا"والذات أو   

 بلѧѧدوين جѧѧيمس مѧѧارك الѧѧذات والѧѧدفاع عنهѧѧا، وهѧѧو تعريѧѧف قدمѧѧه آѧѧلٌ مѧѧن العѧѧالمين الاجتمѧѧاعيين      
، بل استخدما اللفظ بمعنى واحѧد،     "ego"والأنا  " self"بين الذات    الم يفرق اللذين   وتشارلس آولي 

ولѧيس  " النѧشاطات "ونعتقد أن تعريفهما هѧذا جѧاء بѧسبب طبيعѧة عملهمѧا الاجتمѧاعي، فرآѧّزا علѧى                    
هѧذه أيѧضاً، ولѧيس      " الأنѧا "هѧي مѧا نتѧصوره عѧن         " الأنا"عن أنفسنا، فالذات أو     " نتصوره"على ما   

  .فقط ما يصدر عنها
آلاهمѧا  ن  االعنѧصر والأول معرفѧي والثѧاني تقييمѧي،        : همينمات يتضمن عنصرين    وتعريف الذ 

                      ѧذا فѧى هѧر، وعلѧع الآخѧا مѧسها وخبرتهѧع نفѧذات مѧرة الѧلال خبѧصوري    "ـيتشكلان خѧسق تѧذات نѧال
تطوره الكائنات البشرية أفراداً آانت أم جماعات، وتتبنѧاه وتنѧسبه إلѧى نفѧسها، ويتكѧون هѧذا النѧسق                  

 ѧѧة مѧѧن مجموعѧѧصوري مѧѧة  التѧѧر ثقافيѧѧن عناصѧѧة، ومѧѧسية والاجتماعيѧѧة والنفѧѧصائص الفيزيائيѧѧن الخ
آالقيم والأهداف والقدرات التي يعتقد الأفراد أو تعتقѧد الجماعѧة أنهѧا تتѧسم بهѧا، أمѧا صѧورة الآخѧر                       
فهي على هѧذا الأسѧاس عبѧارة عѧن مرآѧب مѧن الѧسمات الاجتماعيѧة والنفѧسية والفكريѧة والѧسلوآية                 

  )2(".ماعة ما إلى الآخرين الذين هم خارجهاالتي ينسبها فرد ما أو ج
وتجѧدر الإشѧѧارة هنѧѧا إلѧѧى أن صѧѧورة الѧѧذات وصѧѧورة الآخѧѧر قابلتѧѧان للتغييѧѧر والتبѧѧديل والتطѧѧوير  
على رغم ما يبدو عليها من سكونية، آمѧا أن الѧصورة التѧي نѧشكّلها لѧذواتنا وللآخѧرين يخѧتلط فيهѧا                    

مѧع البعѧد الخѧارجي    ) أي رؤيتنا لحقيقة أنفѧسنا   (لداخلي  الواقعي والمثالي غالباً، ويتمازج فيها البعد ا      
 أن تتشكل لدينا صѧورة   ، أيضاً ،، ومن الممكن  )أي ما نريد إظهاره للآخرين من صفات خاصة بنا        (

  )3(.انتقائية للآخر نرغب بتثبيتها في أذهاننا ونغيّب صورة أخرى عنه
، وتحولت إلى موضѧوع علمѧي       وقد شكلت العلاقة بالآخر الأساس الأهم في إنتاج صورة للذات         

  .فضلاً عن تحولها إلى موضوع إبداعي
    ѧر موجѧѧان الآخѧѧد آѧة فقѧѧا العربيѧي حالتنѧѧا فѧددة   وأمѧѧوراً متعѧѧذاً صѧاً، ومتخѧѧاً دائمѧاً، محرضѧѧداً دائم

بدأت بألوان رمادية وانتهت إلى ألوان رمادية أيضاً، وقد اتخذت العلاقة مع الآخѧر أشѧكالاً مختلفѧة                  
، بل ارتبطت صورته بتغير الأوضاع       ذاته التصورذاتها و ن دائماً له الصورة     كتومتعددة، حيث لم    

، بمعنى أن صورة الآخر والعلاقة معه آانت تتѧأثر سѧلباً أو إيجابѧاً،               "لأناا"لـالحضارية والتاريخية   
التاريخيѧة والحѧضارية، قѧوة أو ضѧعفاً، نѧصراً أو            " الأنѧا "رفضاً أو قبولاً، تسامحاً أو شدة، بتطѧور         

علѧى المѧستويات   " الآخѧر "نѧستطيع بѧه أن نحѧدد شѧكل العلاقѧة مѧع           " قѧانون "مة، ونعتقد أن هذا     هزي
  )4(.جميعاً

ويقتѧضي منѧѧا وصѧѧف العلاقѧة مѧѧع الآخѧѧر، فѧي سѧѧياق الثقافѧѧة العربيѧة، أن نبѧѧدأ بالعѧѧصر الجѧѧاهلي     
حكѧѧم، وآانѧѧت العلاقѧѧة معѧѧه تتѧѧصف بالتبعيѧѧة      لأفيѧѧه هѧѧو الأقѧѧوى والأعلѧѧم وا   " الآخѧѧر"الѧѧذي آѧѧان  

  . تغيرت تلك العلاقة إلى النديّة-  في اللحظة التي تم تسجيل أول انتصار عليه–نبهار، ولكن والا
" الآخѧر "الفرديѧة والجمعيѧة المѧسلمة و      " أنѧا "لѧ ـوعندما جاء الإسلام وحѧدد المعѧاني والتعريفѧات          

حظتنا هذه،  الكافر والذميّ، منح الذات العربية معنى مختلفاً ظل يمتلك التأثير القوي والهائل حتى ل             
                                                 

لموضѧوع تحѧت   ل ضѧم أوراق نѧدوتين خصѧصتا         صورة الذات وصورة الآخر، بحث بقلم الدآتور فتحي أبو العينين، منشور في آتاب              )1(
 ).813 – 811ص  (1999، تحرير الطاهر لبيب، صدر عن مرآز دراسات الوحدة العربية، بيروت، "صورة الآخر"عنوان 

 .المصدر السابق  )2(
 .المصدر السابق  )3(
حسن حنفي في آتابه مقدمѧة فѧي علѧم    .  و دمحمد جابر الأنصاري في آتابه صراع الأضداد،  . هذا الصدد مراجعة آل من د     في  يمكن    )4(

 الѧذي نѧشر فѧي بيѧروت     ،صدام الثقافة والحداثѧة :  وهشام جعيط في آتابه أوروبا والإسلام   ،1991عام  الالاستغراب الذي نشر في القاهرة      
 .فقد رصد هؤلاء جميعاً فكرة القوة والضعف وعلاقة ذلك بالعلاقة مع الآخر. 1995العام 
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قوية وعريضة وغنية، تعتقد أنها تحمل مضموناً إنسانياً وعقѧدياً قѧادراً علѧى الجѧدل      " أنا"إذ تخلّقت   
" الأنѧѧا"والمحѧѧاورة والإقنѧѧاع، ومنѧѧذ تلѧѧك اللحظѧѧة صѧѧار الإسѧѧلام المرجѧѧع الأول فѧѧي تحديѧѧد معنѧѧى      

سب هѧذا المفهѧوم   بالكѧافر اختفѧى منѧذ زمѧن بعيѧد، حيѧث اآتѧ         " الآخر"ولكن تحديد   ". الآخر"ومعنى  
 منذ اللحظѧة التѧي انفتحѧت بهѧا الثقافѧة العربيѧة الإسѧلامية علѧى            – تودوروف بتعبير   –" ظلالاً بنية "
  .العدو، والآخر الداخلي، والآخر الثقافي" الآخر"

تلخѧص فѧي الآخѧر الѧداخلي أو        " الآخѧر "ما واجهته الثقافѧة العربيѧة الإسѧلامية بعلاقتهѧا مѧع هѧذا               
يعمل ضمن فضاء تلك الثقافة، لكنه يعمѧل مѧن أجѧل تثبيѧت صѧوته الخѧاص أو         الآخر القريب، الذي    

  . رؤيته الخاصة، فكانت المعتزلة وآانت الشيعة وآان الآخرون جميعاً
جمѧѧيعهم يتميѧѧزون بالأصѧѧالة والجهѧѧد والبحѧѧث والرغبѧѧة العميقѧѧة فѧѧي تأسѧѧيس هѧѧامش ضѧѧمن تيѧѧار  

لتѧي جعلѧت مѧن الثقافѧة العربيѧة الإسѧلامية            هذا الآخر الѧداخلي آѧان أحѧد العوامѧل ا          . الثقافة العريض 
 يُثѧاب عليѧه، وربمѧا آѧان ذلѧك مѧن        اً دينيѧ  اًثقافة تحقق التعددية والرؤى والاجتهادات باعتبارهѧا جهѧد        

 أحѧد أهѧم عوامѧل ضѧعف     ، أيѧضاً ،وفي المقابل، فإن هѧذا الآخѧر الѧداخلي آѧان     . أهم مزايا هذه الثقافة   
 إذ عمل هذا الآخر الداخلي علѧى تѧصدع الإطѧار وتخريبѧه              البنية السياسية والحضارية لتلك الثقافة،    

 في بعض الأحيان،  فالآخر الداخلي لѧم يلعѧب فѧي بعѧض الأحيѧان فѧي مѧساحات                     – وربما تغريبه    –
  . أيضاً،الفكر، إنَّما لعب في ساحات الحرب

خѧر  أن يكون أو أن يوجد لѧولا ذلѧك التѧسامح والقبѧول بѧالرأي الآ      " الآخر الداخلي "وما آان لهذا    
ن مѧال ميѧزان القѧوة هѧذا إلѧى هاويѧة الѧضعف حتѧى رأينѧا آيѧف تكمѧم الأفѧواه                       إفي زمن القوة، إذ ما      

  )5(.وتقطع الرقاب وتسجن العقول
يحتѧل   – زمن الدويلات والتفتت الاجتماعي والفكري والѧديني والѧسياسي           –وفي زمن الضعف    

تѧѧه الѧѧسياسية والثقافيѧѧة، الآخѧѧر مѧѧساحات واسѧѧعة مѧѧن الحѧѧضور والتعبيѧѧر، ومѧѧن محاولѧѧة فѧѧرض مقول
فتطعم هذه الثقافة بالمختلف والغريب والمستحدث والمبالغ فيه والمسكوت عنه، آالجهر بالألوهيѧة             
أو ادعائها، وآالقول بالتناسخ وتحقير جنس العѧرب، وتبخѧيس الإسѧلام، والالتفѧاف علѧى نѧصوصه                  

  )6(. البعيدة" الآخر"أو قراءتها بطريقة تخدم أغراض 
الѧداخلي والعرقѧي والѧديني عѧن نفѧسه، ويعѧرض مقولتѧه              " الآخѧر "عف، يكѧشف    وفي زمѧن الѧض    

الضعيفة " الأنا"مقومات الردّ المفحم والمسكت، ويبدو أن       " الأنا"المعززة بالسيف والكثرة، وتفقد     
المنѧѧشق عنهѧѧا أو الѧѧذي يتخلѧѧق  " الآخѧѧر"تغѧѧري بѧѧالهجوم عليهѧѧا، أو تѧѧدعو إلѧѧى الانѧѧشقاق عنهѧѧا، إن   

  .عفها أو مساوئها أو جانبها المظلمأمامها هو مجموع ض
ورغѧم آѧل هѧذا، تجѧب الإشѧارة إلѧى الѧذات العربيѧة الإسѧلامية فѧي أبهѧى صѧورها،                        علѧى   ولكن،  

قامت بتنميط صورة الآخر العرقي والديني أيضاً، فقد تعاملت هذه الذات مع غيرهѧا بطريقѧة                حيث  
ا، مѧن منطلѧق أن الإسѧلام فيѧه         وثابتة، إذ لم تظهر هذه الذات رغبѧة فѧي التعѧرف علѧى غيرهѧ                ةجامد

الكفاية وليس هناك أفضل منه، وأن لا شيء يتعلم من الأمѧم الأخѧرى، ونلمѧس هѧذا التنمѧيط فѧي مѧا                        
، وفيمѧѧا آتبѧѧه الرحّالѧѧة  أبѧѧو حيѧѧان التوحيѧѧدي  ، أيѧѧضاً، عѧѧن الأمѧѧم الأخѧѧرى، ومѧѧا آتبѧѧه الجѧѧاحظآتبѧѧه 
 فѧي   يالقزوينѧ  وحتѧى    لكѧان ابѧن خ   و الإدريسي و ابن فضلان  و بن بطوطة ا وصاً خص ، أيضاً ،العرب

، والهنѧدي صѧاحب مخѧاريق،    ةن هѧؤلاء جميعѧاً رأوا الѧصيني صѧاحب صѧنع     إعجائبه وغرائبѧه، إذ     
 فيمѧا رأوا العربѧي صѧاحب    ،إلѧخ .. .إلѧخ  .. .والإغريقي صاحب حكمѧة، والѧسوداني صѧاحب شѧهوة       

  )7(.بيان ووفاء

                                                 
خليفة المتوآل نقطة تحول في الحياة الثقافية العربية الإسلامية، حيث أوقف هذا الخليفة ذلك الحراك الثقافي بقوة السيف                  يعتبر عهد ال    )5(

ختلالات الاجتماعية الجارية في أطراف الدولة فضلاً عن قلبها، وقد عمد هذا الخليفѧة إلѧى قتѧل الѧبعض وسѧجن الѧبعض الآخѧر،             لانتيجة ل 
 .تزلي والفلسفي والجدليمانعاً بذلك التيار المع

ن آثيراً مѧن الثѧورات التѧي قامѧت ضѧد      أالجهر بالألوهية آان من الردود الصارخة والعنيفة للرد على العرب المسلمين، ومن العجب                )6(
ين، أمѧا  العباسيين قادها أناس ادعوا الألوهيѧة آѧالمقنع الكنѧدي وبابѧك الخرمѧي وأبѧو سѧليمان الجنѧابي والحѧسن بѧن الѧصباح زعѧيم الحѧشاش                     

الحرآة الشعوبية فقد حقرت العرب آمدخل إلى تحقير الإسلام، أما إساءة اسѧتخدام النѧصوص الدينيѧة وتطبيقهѧا بطريقѧة مخالفѧة فقѧد آѧان                      
 .ملمحاً أساسياً من الدعاوى الفقهية والسياسية للعديد من الحرآات أهمها الدولة العبيدية شمال المغرب ثم في مصر 

 ).1( الثقافة العربية، مقال للطاهر لبيب في المصدر السابق الذي تمت الإشارة إليه في الأنا والآخر في  )7(
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 فѧي مقدمتѧه،   ابѧن خلѧدون  ل مثѧ  ،"الآخѧر "مѧن خѧلال النظѧر إلѧى     " الأنѧا "أما الذين حاولوا قѧراءة      
 فѧѧي رحلتѧѧه إلѧѧى بѧѧاريس فѧѧي العѧѧصور  رفاعѧѧة الطهطѧѧاويوهѧѧو مѧѧا فعلѧѧه ( فѧѧي رحلاتѧѧه ابѧѧن جبيѧѧرو

، الأمѧر الѧذي     "الآخѧر "من خѧلال النظѧر إلѧى الجانѧب المѧضيء مѧن              " الذات"فقد واجهوا   ) ،الحديثة
 دفعѧѧت مѧѧن انحѧѧدار وبѧѧؤس، وهѧѧي حيѧѧرة " الѧѧذات"دفعهѧѧم إلѧѧى الحيѧѧرة والتѧѧساؤل عمѧѧا يجѧѧري لهѧѧذه   

 صѧراحة   ابѧن جبيѧر    وهѧو مѧا فعلѧه        –في بعѧض الحѧالات      " الآنا"على  " الآخر"بعضهم إلى تفضيل    
  )8( .–في ما آتب عن مشاهداته في حواضر الفرنجة المحتلين 

ولوا التوفيѧق بѧين     ا فيمѧا آتبѧه فلاسѧفة المѧسلمين الѧذين حѧ            ، أيضاً ،حيرة هؤلاء وتساؤلاتهم نجدها   
ابѧن   و الكنѧدي  و الفѧارابي لاستخلاصات العقليѧة الكبѧرى، فمѧا فعلѧه          على مستوى ا  " الآخر"و" الأنا"

أو الجهѧد الإنѧساني فѧي الوصѧول إلѧى      " العقѧل "أو الѧشرع و " النقѧل " مѧن محاولѧة للتوفيѧق بѧين        رشد
، وهѧѧو أمѧѧر آلفهѧѧم الكثيѧѧر علѧѧى  "الآخѧѧر"ومѧѧا يقولѧѧه " الأنѧѧا"الحكمѧѧة دفعهѧѧم إلѧѧى مواجهѧѧة مѧѧا تقولѧѧه  

الحكيم والمتأمل ترجمة عمليѧة لقѧراءة       " لآخرا"لـقراءة هؤلاء   آانت  . المستوى الفكري والشخصي  
وقدرتها على الجدل والرد والاستيعاب، ولهѧذا، عنѧدما         " الأنا"أيضاً، آانت محاولة لفحص     " الأنا"

في ثقافتنا حتى   " الآخر"اعتبر ذلك الرد المفحم على وجود       " حياء علوم الدين  إ" بكتابة   الغزاليقام  
 قبѧل ذلѧك بمئѧة وخمѧسين         أبѧي موسѧى الأشѧعري     ل معينة، وهو عمل يشابه عمل       أيامنا هذه في أحوا   

لمناقѧشته والѧرد   " الأنѧا "إلѧى منطقѧة    " الآخѧر " جر   ، أيضاً ،سنة في الرد على المعتزلة الذين حاولوا      
  )9(. عليه مستعملين أدواته وأساليبه ومنطقة نفوذه

معنѧوي، وعنѧدما يحѧضر بهѧذا     العدو بكل ثقلѧه المѧادي وال  " الآخر"وفي مرحلة الضعف يحضر    
للنقѧѧاش والجѧѧدل، بѧѧل هѧѧي الحѧѧرب، وعنѧѧدها تغيѧѧب الألѧѧوان ويطغѧѧى الأبѧѧيض        عѧѧي الѧѧشكل، فѧѧلا دا 

، "الأنѧا "ومѧن هѧي     " الآخѧر "والأسود فقط، وقѧد تكѧون الحѧرب هѧي أوضѧح فتѧرات تحديѧد مѧن هѧو                     
 وألѧѧوان أمѧѧا فѧѧي حالѧѧة الѧѧسلم، فѧѧإن هѧѧذا الآخѧѧر يتѧѧسلل مѧѧن جديѧѧد بأشѧѧكال . وبهѧѧذا يقѧѧل الجѧѧدل الفكѧѧري

 العرب القدامى يѧسرعون  نآان المثقفو(عن ماهية هذين القطبين " الأبدي"جديدة، ويعود التساؤل   
 الѧذي بѧدأ يتѧساءل عѧن ماهيتѧه، وهѧو مѧا               أبѧو العѧلاء المعѧري     إلى توضيح انتماءاتهم، إلѧى أن ظهѧر         

 محمѧѧودوهѧѧو سѧѧؤال بѧѧرع فيѧѧه  ! مѧѧن أنѧѧا ؟: سѧѧنراه يثمѧѧر فѧѧي عѧѧصرنا أسѧѧئلة صѧѧارت معتѧѧادة مثѧѧل    
  ). مؤخراًدرويش

العѧدو فѧي حѧروب الفرنجѧة،        " الآخѧر "وعندما سجلت الثقافة العربية الإسلامية انتѧصارها علѧى          
نها آانت من القوة بحيѧث تѧستطيع الѧرد والمواجهѧة،            أتكتفي هذه الثقافة بذاتها، تشعر بانتصارها، و      

لآخѧѧر يѧѧستعد  فѧѧدخلت مرحلѧѧة التكѧѧريس والѧѧتكلس والاجتѧѧرار والعѧѧيش علѧѧى الأمجѧѧاد، فيمѧѧا آѧѧان ا        
آѧان النѧصر الѧذي سѧجل فѧي القѧرنين الثѧاني عѧشر والثالѧث عѧشر                    . ويفحص ذاته ويراجѧع حѧساباته     

رفѧضاً باتѧاً    " الآخر"مدعاة للتأمل، ولكن ثقافتنا بعد ذلك التاريخ دخلت مرحلة عبادة ذاتها ورفض             
 النهѧضة  مرة أخرى إلѧى المنطقѧة فѧي مطلѧع مѧا عѧرف بعѧصور              " الآخر"ن عاد   إوقاطعاً، ولهذا ما    

به انبهاراً عظيمѧاً، عبѧر عنѧه الجبرتѧي فѧي تاريخѧه تعبيѧراً بѧديعاً لا يخلѧو مѧن                       " الأنا"حتى انبهرت   
  )10(.طرافة

منتصراً، قوياً، ومسيطراً وعالماً، عѧاد يحمѧل علمѧاً جديѧداً وطريقѧة بحѧث ومѧنهج                  " الآخر"عاد  
 فكѧان مѧن الѧصعب علѧى         أيѧضاً، وهكѧذا فѧرض معادلتѧه مѧن طرفيهѧا،            ،بالإضافة إلѧى حملѧة الѧسلاح      

فمѧن جهѧة ، قѧدم لѧه نتѧائج عمليѧة بѧاهرة لا                ". الآخѧر "المثقف العربي أن يحدد موقفاً نهائياً مѧن هѧذا           
  . أيضاً،"أناه"يمكن تجاهلها، آما قدم له منهجاً للبحث يرى فيه 

 الجديѧѧد والقѧѧائم علѧѧى جمѧѧع التفاصѧѧيل والتѧѧأليف بينهѧѧا لإثبѧѧات صѧѧحة   –آѧѧان هѧѧذا المѧѧنهج العلمѧѧي 
مѧن  " الأنѧا " منهجѧاً جديѧداً لرؤيѧة    –رضية أو نفيها، ومن ثم إعادة فحصها من منطلѧق الѧشك بهѧا       الف

وهكѧذا تقѧع الثقافѧة العربيѧة الإسѧلامية فѧي إشѧكالية جديѧدة قديمѧة، فهѧي تواجѧه مقولѧة                        . زاوية أخرى 

                                                 
 وفѧي  ، عن سبب النظافة والترتيب والتعامل الحسن في حواضر الفرنجة على مѧا هѧم فيѧه مѧن آفѧر             ئلاًبن جبير في رحلته متسا    ايكتب    )8(

 .ى ما هم فيه من إسلامالمقابل سبب القذارة والتعامل السيئ في حواضر المسلمين عل
 .وتشككه" الآخر"اعتبر أبو موسى الأشعري في رده على المعتزلة والغزالي في رده على الفلاسفة إجابة شافية وقوية على رؤية   )9(
 .عندما يصف الجبرتي الميكروسكوب مثلاً نلحظ الفارق الزمني والحضاري بين عالمين مختلفين تماماً  )10(
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 إلى مجѧرد  " الآخر"وبدلاً من أن يتحول     . حديد آلته في أقصى حالات الضعف والخور      تو" الآخر"
الѧѧذين يمكѧѧن التعامѧѧل معهѧѧم والأخѧѧذ مѧѧنهم  " الآخѧѧرين"إلѧѧى عѧѧددٍ مѧѧن " الآخѧѧر"محتѧѧل عѧѧدو، تحѧѧول 

إلѧى المثѧال والنمѧوذج والѧذروة الأخيѧرة فѧي تطѧوّر              " نوالآخر" وتحوّل هؤلاء    )11(والتعاون معهم، 
 واآتشف المثقف العربي الإسلامي أن عليه أن يقفز قفزة حضارية هائلѧة لѧم يكѧن مѧستعداً                 . البشرية

لها ولا مهيئاً لتبعاتها، وآان عليه أن يتجاوز عشرات العقود من السنين ليتماشى مع ما وصل إليѧه               
عرف بالصدمات والفجوات والفѧروق الثقافيѧة، ومѧا عѧرف بالتيѧارات      ت، ومن هنا آانت ما    "الآخر"

مѧل مѧع   فѧي التعا " الثѧورة "وآانѧت هѧذه    الجديدة والمحافظة والمتطرفة في ردودها على هذا الآخر،   
مѧن خѧلال    " الأنѧا "آله، بحيث تم تحليله ونقѧده والحفѧر فيѧه، وتمѧت إعѧادة النظѧر إلѧى                   " الأنا"تراث  

" الآخѧر "بѧ ـدون المѧرور  مѧن  " الأنѧا "ومناهج بحثه واستخلاصاته، وصѧار التعѧرف علѧى          " الآخر"
وقѧع  ن أ، وآѧان  )12("ذاتѧاً "موضوعاً بدلاً من أن تكѧون  " الأنا"مجرد جهل وعدم معرفة، وصارت  

 ،"الآخѧر "البعض في التغريب والغربة ومن ثم الرفض أو البحث عن بنى فكرية أخرى هѧي نتѧاج              
 وهѧي آلهѧا مѧن نتѧاج الآخѧر           –أيضاً، وصار معتاداً أن يكون المثقف مارآسياً ووجودياً واشѧتراآياً           

  )13(.-أيضاً 
 –يبѧة    فѧي مرحلѧة ضѧعف عج       –بهѧذا الѧشكل العنيѧف والجديѧد والѧصاعق           " الآخر"آان حضور   

ذلѧك   .، إذا لم يكن مثل هѧذا الوضѧع مѧن قبѧل أبѧداً              "الآخر"من أقسى وأصعب لحظات المواجهة مع       
 ،تѧودوروف بلغѧة   " الѧسيميوطيقية "لѧم يѧأت فقѧط بمقولتѧه الفكريѧة بѧل جѧاء بمقولتѧه                 " الآخر"أن هذا   

  . أيضاً،أيضاً، إذ تغير شكل المدينة وشكل الأسرة وأنماط السلوك وحتى عادات الأآل
بѧإرادة  "اليѧوم يفѧرض مقولتѧه    " فѧالآخر "ا زلنا نشهد ذروة هذا الحѧضور حتѧى هѧذه اللحظѧة،         وم
، مѧن   وشѧكلها  بمعنى أنه يفرض وصايته الكبرى علѧى مѧضمون الثقافѧة العربيѧة الإسѧلامية           ،"دولية

بررها الدبابة والصاروخ، وهو يقوم بتجريم آل مѧن يرغѧب بالبحѧث أو              يخلال مشاريع ومبادرات    
معرفتѧه  " الآخѧر "والآن، يفѧرض    . ومنهجѧه " الآخѧر "بطريقة تختلف عѧن أسѧلوب       " أناه"النظر في   

 أيضاً، بل يضع النتائج باعتبѧار      ، أيضاً، ولا يكتفي بذلك    ،ولا يكتفي بذلك، بل يفرض منهج معرفته      
ن نهايѧѧات أ و،ن مѧѧسار حѧѧضارته هѧѧو مѧѧسار الحѧѧضارات جميعѧѧاً أ و،هѧѧو مرآѧѧز الكѧѧون" الآخѧѧر"أن 

  )14(. أيضاً، وهو بهذا يلغي مسارات الآخرين ونهاياتهم،لعالمتطوره هي نهايات ا
الثقافة العربية الإسلامية تواجه تحديات لم تكن مѧن قبѧل، أهمهѧا تѧذويب خѧصوصيتها وإشѧغالها                   
بمسائل هامشية، ومحاولة قراءتها بطريقة تخدم الآخر لعقود قادمة، وتحويل شѧعوب هѧذه المنطقѧة                

  )15(".رفض الإرهابشعوب تحب الديمقراطية وت"إلى 

                                                 
رب الأوائل الذين درسوا فѧي الغѧرب عملѧوا فѧي دوائѧرهم ومؤسѧساتهم وبعѧضهم حمѧل جѧوازات سѧفر تلѧك الѧدول، وفѧي                    المثقفون الع  )11(

 .الفصل القادم هناك ذآر لبعضهم
 . خير مثال على ذلك سلامة موسى وإسماعيل مظهر)12(
 .إلخ. ..ثني لإوالآخر ا) آما في الجندر(لجنسي آالآخر ا" اًآخر داخلي"العدو أو النقيض، ليصبح " الآخر" إلى ذلك، فقد تغير مفهوم )13(
ن يدرس الغرب من خلال مѧا     أموضوعاً لا ذاتاً، و   " الآخر"حسن حنفي وفي محاولة جريئة وجديدة أراد أن يجعل من           .  ولهذا، فإن د   )14(

ه وغرضه وهدفѧه فѧي الاقتѧراب مѧن           للتحديق فيه ومعرفته واستيعابه بطريقة لا منبهرة ولا متقزمة، ولتبيان جهل           "علم الاستغراب "سماه  
 .العربية والإسلامية" الأنا"
مѧا بعѧد   "الغربѧي لهѧذه المنطقѧة تترافѧق أيѧضاً مѧع شѧيوع تيѧارات فكريѧة          " الآخر" مشاريع التحديث والتطوير والإصلاح التي يرفعها        )15(

 مفهوم التفكيك آخطوة أبعѧد  ":حيث يقول ) حنفيوهنا نقتبس من مقال للدآتور حسن     : ( مثل   – وآأننا تجاوزنا مرحلة الحداثة      –" حداثية
 يجѧب    أصبح الشيطان الѧذي    ،لوهية وأشكالها لأمن التحليل،  تفكيك آل شيء بما فيه العقل، أو اللوجوس الذي جعله القدماء أحد تجليات ا                

ك دريѧدا، وحѧضارات الهѧامش    التخلص منه نسيج العنكبوت الذي يجب تقطيعه حتى لا يبقى منه شيء ولا العنكبѧوت نفѧسه آمѧا يقѧول جѧا              
تحاول التجميع والترآيب خوفاً من التشتت والتشرذم والضياع باسم الملل والنحل، وأخيراً يتم تصدير صراع الحضارات للنطق بما آان 
 مѧѧسكوتاً عنѧѧه سѧѧلفاً ولتحويѧѧل العѧѧالم إلѧѧى دوائѧѧر حѧѧضارية متجѧѧاورة ومتѧѧصارعة علѧѧى مѧѧستوى الثقافѧѧات لإخفѧѧاء الѧѧصراع حѧѧول المѧѧصالح   

 .27صفحة ) 1(من مقال بعنوان الثقافة العربية بين العولمة والخصوصية منشور في المصدر المشار إليه في ) "...والثروات 
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  الآخر في الشعر العربيصورة  – 2
  

في محاولته لفهم الآخر من وجهة نظѧر  " فتح أمريكا" في آتابة الرائع    تزفيتان تودوروف يقول  
الآخر يتعين اآتشافه، والأمر يستحق الدهشة، لأن الإنسان لѧيس وحѧده البتѧة، ولѧن يكѧون                   " :يةبغر

بالنѧسبة للطفѧل الوليѧد، فѧإن عالمѧه هѧو            :  أن هذا جيѧد بالمثѧل      ما هو عليه دون بعده الاجتماعي، على      
العالم، والنمو هو مران على الخارجية والاجتماعية، ويمكننا القѧول بѧشيء مѧن الفظاظѧة إن الحيѧاة            

العالم، وذلك الذي ينتهѧي العѧالم      " الأنا"الإنسانية محصورة بين هذين القطبين، ذلك الذي تغزو فيه          
  ." على هيئة جثة أو رماد"الأنا"فيه باستيعاب 

ن اآتشاف الآخر يعرف بدرجات عديدة من الآخѧر، بوصѧفه موضѧوعاً مختلطѧاً بالعѧالم              إوحيث  
بينيѧة  ، لكنها مختلفѧة عنѧه، مѧع مѧا لا نهايѧة لѧه مѧن                 "لأناا"لـالمحيط، إلى الآخر بوصفه ذاتاً مساوية       

" لآخѧر ا"لѧ ـاً الاآتѧشاف الكامѧل   الظلال، فمن الممكن تماماً أن يقضي المرء عمره دون أن ينجز أبد          
، وعلى آل منا أن يعاوده بدوره ذلѧك أن الخبѧرات الѧسابقة لا تعفينѧا      )على افتراض إمكانية حدوثه   (

  )1(".من ذلك، إلا أن بوسعها أن تطلعنا على آثار سوء الإدراك
 الѧѧذي انѧѧشغل فѧѧي هѧѧذا الكتѧѧاب بتحليѧѧل الخطѧѧاب الاسѧѧتعماري الفѧѧوقي والاسѧѧتعلائي      تѧѧودوروف

من منطلق  " الآخر"زاة الإسبان الذين استعمروا المكسيك ودول أمريكا اللاتينية حاول أن يرى            للغ
القѧѧѧوة والѧѧѧضعف، بمعنѧѧѧى أن القѧѧѧوي قѧѧѧادر علѧѧѧى التكيѧѧѧف والاسѧѧѧتيعاب ومѧѧѧن ثѧѧѧم فѧѧѧرض مقولتѧѧѧه       

إلѧѧى الاستѧѧسلام والتخلѧѧي عѧѧن   الѧѧضعيفيѧѧضطر بѧѧشكل يكѧѧاد يكѧѧون شѧѧاملاً، فيمѧѧا   " الѧѧسيميوطيقية"
الضعيف، بحيѧث  " الآخر"مختلف عن  " آخر" بكلمات أخرى، فإن القوي هو       .امقولاته في معظمه  

، ويبѧدو    وصѧحتها  يستطيع القوي أن يطوع رواية الضعيف لصالحه ليختبѧر فيهѧا رفعѧة مقولتѧه هѧو                
أن المؤلف اعتقد أن هѧذا المبѧدأ يѧصلح لكѧل مراحѧل التѧاريخ، ومѧن هنѧا جѧاءت نغمѧة التѧشاؤم التѧي                            

  .ي نهاية آتابه هذا فتودوروفشابت استخلاصات 
 مدخلاً للكلام عن الآخر في الثقافة العربية الإسѧلامية،          تودوروفوقد بدأت بالإشارة إلى آتاب      

باعتبارهѧѧا ثقافѧѧة عريѧѧضة وعريقѧѧة، تلاقѧѧت وتلاقحѧѧت فيهѧѧا ثقافѧѧات عѧѧدة وسѧѧمحت بتعدديѧѧة آبيѧѧرة       
دهѧشة، بمعنѧى أن     تثير ال " ظلال بنية "وتسامحت مع أصوات آثيرة، وتوزع فيها مفهوم الآخر في          

سباناً فѧي المكѧسيك أو أمريكѧا اللاتينيѧة، إذ لѧم يطلѧب       إالفاتحين العرب المسلمين ومثقفيهم لم يكونوا       
هؤلاء الفاتحون من أهل البلاد مѧا طلبѧه الغѧزاة الإسѧبان مѧن الأزتيѧك أو شѧعب المايѧا، ولѧم يفѧرض                          

لديموغرافية للبلاد المفتوحة على    الإسلام فرضاً ولم تشكل محاآم التفتيش ولم يتم تغيير الخريطة ا          
" الآخѧر " والأهم من هѧذا آلѧه أن المثقѧف العربѧي المѧسلم لѧم يѧسلب           )2(.عكس آل الغزاة في التاريخ    

معايѧѧشة " نفѧѧسه تѧѧودوروفصѧѧوته ولا روايتѧѧه فѧѧي معظѧѧم الحѧѧالات، بѧѧل آѧѧان هنѧѧاك مѧѧا يѧѧسمى بلغѧѧة  
  . وسنثبت ذلك فيما سيأتي،)3("الاختلاف مع المساواة

بد من الإشارة هنا أولاً إلى أن من الواجب تحديد الآخر الذي نѧتكلم عنѧه هنѧا،         ء، لا قبل آل شي  
ن الآخر في الثقافة العربية الإسلامية تعدد واختلف وتسمى بأسماء متقاربة فѧي بعѧض الأحيѧان                 إإذ  

ومتباعدة في أحيان آثيرة، فاصطلاح الآخر من المѧصطلحات الفѧضفاضة التѧي تحتѧاج إلѧى تحديѧد                   
تفاق مفهومي واضح، إذ يتشظى هذا المصطلح ليحمل دلالات تتѧشابك فѧي علاقتهѧا بالѧذات،                 وإلى ا 

فالآخر قد يكون آخراً في العرق أو الدين أو اللغة أو السياسة أو الحضارة، وقد تنѧشطر الѧذات إلѧى       
آخѧر آمѧا فѧي حالѧة الѧذين يѧشعرون بѧالاغتراب أو اللاانتمѧاء أو                  " نحѧن " وتصير الѧ ـ  ،"ونحن" "أنا"
كوناً معاً ذاتاً واحدة في مواجهة الآخر، آما قѧد يتعѧدد الآخѧر ويختلѧف                ت ل "نحن"ـفي ال " الأنا"عدم  تن

  )4(. وباختلاف حالات الذات وموقفها منه،باختلاف الفضاء الزماني والمكاني الذي يوجد فيه

                                                 
 .1992فتح أمريكا، مسألة الأخر، سينا للنشر، ترجمة بشير السباعي، القاهرة، : تزفيثان تودوروف  )1(
 .1967 ني، مكتبة النهضة المصرية، القاهرة،تاريخ الإسلام، الجزء الثا: حسن إبراهيم حسن.د  )2(
 .فتح أمريكا، مصدر سبقت الإشارة إليه  )3(
 منѧشورة فѧي مجلѧة مجمѧع اللغѧة العربيѧة الفلѧسطيني، مجلѧة         ،ثره في شعر الأعشى الكبير، مقالѧة بقلѧم الѧدآتور إحѧسان الѧديك              أالآخر و   )4(

 .9، ص2003، أيلول 3محكمة،عدد
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ولأن الحالѧѧة آѧѧذلك، ولأن الثقافѧѧة العربيѧѧة الإسѧѧلامية نظѧѧرت إلѧѧى الآخѧѧر بѧѧشكل دقيѧѧق وحيѧѧوي      
وهѧي القѧضية   ( فإننѧا لѧن نѧذهب إلѧى اعتبѧار الآخѧر أعجميѧاً، أي العربѧي مقابѧل الأعجمѧي                ،وإيجابي

، ذلك أن هذه الثقافة حددت منذ البدايѧة أن لا فѧضل لعربѧي               )التي بلغت ذروتها في العصر العباسي     
أمѧا  العرقѧي تمامѧاً،     " الآخѧر "، وبهѧذا فقѧد ألغѧت        )5(على أعجمي ولا لعجمي على عربي إلا بالتقوى       

لماذا انفجرت هذه القضية فيما بعѧد بѧشكل هѧدد الوحѧدة الѧسياسية والدينيѧة، فѧإن ذلѧك يعѧود لأسѧباب                     
  . في بحثنا هذا،سنذآرها، مادام لذآرها أهمية

ن الآخѧѧر بالنѧѧسبة لهѧѧا هѧѧو غيѧѧر المѧѧسلم، أ، فѧѧإن الثقافѧѧة العربيѧѧة الإسѧѧلامية حѧѧددت منѧѧذ البدايѧѧة اًإذ
ن، وهنѧاك مѧن الѧشواهد مѧا لا يحѧصى توضѧح الفѧرق وتѧضع         وذلك لوضوح النص الديني بهذا الشأ  

هما احѧد إالحد بين المسلم وغير المسلم، وعليه فقد رسم الإسلام دائرتين واضѧحتين آѧل الوضѧوح،                 
للمѧѧسلمين والأخѧѧرى للكفѧѧار، وبѧѧين هѧѧذين القطبѧѧين المتباعѧѧدين آانѧѧت هنѧѧاك ظѧѧلالٌ لأهѧѧل الكتѧѧاب         

مين فѧѧي المجتمѧѧع الإسѧѧلامي مѧѧن الحقѧѧوق والواجبѧѧات والمنѧѧافقين، إلا أن الإسѧѧلام يعطѧѧي غيѧѧر المѧѧسل
مثѧѧل مѧѧا للمѧѧسلمين دون فѧѧرق، إلا فѧѧي خѧѧصوصيات آѧѧل فريѧѧق، بѧѧل أآثѧѧر مѧѧن ذلѧѧك سѧѧنجد أن لغيѧѧر    

  )6(.متيازات ما يزيد على المسلمين في آثير من الأحيانلاالمسلمين من ا
" الآخѧѧر" وبѧѧين الجمعيѧѧة والفرديѧѧة" الأنѧѧا"هѧѧذا الجѧѧذر الكبيѧѧر والمѧѧصدر الأسѧѧاس للتفريѧѧق بѧѧين   

  ".الآخر"و" الأنا"الفردي والجمعي شكل طيلة آل هذه القرون خطأً فاصلاً بين 
إن فهم الثقافة العربيѧة الإسѧلامية مѧن حيѧث علاقتهѧا بѧالآخر لا يمكѧن إطلاقѧاً فѧصله عѧن الѧنص                          

ومѧن هѧو الآخѧر، فѧي سѧورة      " الأنѧا "الإسلامي الواضح بهذا الشأن، حيث حدد هذا الѧنص مѧن هѧي         
قل يا أيها الكافرون، لا أعبد ما تعبدون، ولا أنتم عابدون ما أعبѧد،       : "نقرأ قوله تعالى    " فرونالكا"

  ".ولا أنا عباد ما عبدتم، ولا أنتم عابدون ما أعبد، لكم دينكم ولي دين
المѧسلمة  " الأنѧا " واضحة وصѧريحة وحѧادة ونهائيѧة بѧين           ةفي هذه السورة الكريمة هناك مواجه     

المѧѧسلمة " الأنѧا "وقѧѧد جѧاءت لتعبѧѧر عѧن أقѧѧصى حѧدود البعѧد وعѧѧدم الالتقѧاء بѧѧين      الكѧافر،  " الآخѧر "و
الكفار آلهم، وتدل صيغة أعبѧد وعابѧد علѧى مѧضارعة          " الآخرون"المفردة والصوت الواحد مقابل     

  . أيضاً،الانفصال واستمراريته
 شѧѧاملاً المطلѧѧق تعѧѧاملاً إنѧѧسانياً  " الآخѧѧر" أن الإسѧѧلام تعامѧѧل مѧѧع   ، أيѧѧضاً،ولكѧѧن ذلѧѧك لا ينفѧѧي  

سѧѧنتطرق إليѧѧه فيمѧѧا بعѧѧد فѧѧي هѧѧذا الفѧѧصل، وقبѧѧل ذلѧѧك لنتتبѧѧع مفهѧѧوم الآخѧѧر فѧѧي الثقافѧѧة العربيѧѧة منѧѧذ    
  .البداية
  

  قبل الإسلام" الآخر"
فقѧѧد آانѧѧت لهѧѧم علاقѧѧات مѧѧع الفѧѧرس والѧѧروم      اتѧѧصل العѧѧرب بغيѧѧرهم مѧѧن الأمѧѧم قبѧѧل الإسѧѧلام،    

ان العѧرب يѧذهبون إلѧى تلѧك الѧبلاد           آѧ ووالأحباش والأنباط، مѧن خѧلال التجѧارة والѧسياسة والثقافѧة،             
 وشѧعراؤهم  م، وحѧين آѧان يفѧد رؤسѧاؤه       )7(يبيعون ويبتاعون ويبرمون العهѧود ويѧصنعون الإيѧلاف        

آان يفѧد بعѧض   ، فيما )8(وخطباؤهم إلى ملوك المناذرة والغساسنة أو ملوك الفرس والروم والحبشة  
 الѧذي رحѧل إلѧى أرض فѧارس     ثقفѧي الحѧارث بѧن آلѧدة ال   العرب يطلب علماً أو ثقافة أو عملاً، مثѧل        

لѧع علѧى علѧوم      طّا الذي سѧافر إلѧى الѧبلاد آأبيѧه و          النضربنه  ا، و )9(وأخذ الطب من أهل جند نيسابور     
، آمѧا آѧان أبنѧاء    )10(رستم واسفنديارالفلسفة وأجزاء الحكمة وتعلم أحاديث ملوك الفرس وأحاديث         

ب، حينما دخلت الجيوش الفارسية شѧرق      الأمم المجاورة يفدون إلى الجزيرة العربية في حالة الحر        
                                                 

 . في أسانيدهم وآذلك النووي في رياض الصالحين والألباني في تحقيقاتهةالأئمة الستحديث نبوي شهير ذآره   )5(
االله عѧودة عبѧد    نظرية التسامح في التعامل مع غيѧر المѧسلمين فѧي المجتمѧع الإسѧلامي، أطروحѧة دآتѧوراه غيѧر منѧشورة، ناصѧر عبѧد                  )6(

 يѧذآر أن   .2003مية والعربيѧة بإشѧراف الѧدآتور أميѧر عبѧد العزيѧز،              الجواد، مقدمة للجامعة الأمريكية المفتوحѧة، آليѧة الدراسѧات الإسѧلا           
 .صاحب الأطروحة هو معتقل في سجون الاحتلال منذ ما يزيد على عشر سنوات

 .200-199الامالي والنوادر، دار الكتاب العربي، بيروت ص : أبو علي القالي  )7(
هѧـ، حيѧث وردت     1314، دار الكتѧب العلميѧة، بيѧروت         2 الألوسѧي، ط   تحقيѧق محمѧود شѧكري     : بلوغ الأرب في معرفѧة أحѧوال العѧرب          )8(

 .المنافرة الشهيرة بين آسرى ورؤساء القبائل العربية بحضور النعمان بن المنذر
 .133 ص 1979فجر الإسلام، دار الكتاب العربي، بيروت : أحمد أمين  )9(
 . الأدبيةالسيرة النبوية، تحقيق مصطفى السقا، دار الكنوز:  ابن هشام)10(
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الجزيرة واليمن، وحاول الروم الوصول إلى بني المدان بنجران، واحتل الأحبѧاش الѧيمن ووصѧلوا        
كان الفرس يوافون سوق    فمكة، وفي حالة السلم، حين آان هؤلاء يوافون الأسواق ببضائعهم،           إلى  

د والѧصين وأهѧل المѧشرق والمغѧرب، أو      المشقر بالبحرين، وآان يجتمع فѧي دبѧا تجѧار الهنѧد والѧسن             
يعبرون بقوافلهم طرق التجارة في الجزيرة فيعقدون المواثيق والعهود ويدفعون الميرة للقبائѧل، أو              
يقيمون في الجزيرة، فرادى من خلال تجارة الرقيق، وجاليات استوطنت، فعملت فѧي الزراعѧة أو                 

جنѧاس والأديѧان، فمنهѧا الفارسѧي والرومѧي          الصناعة ودور اللهو، وآانت هѧذه الجاليѧات مختلفѧة الأ          
  .)11(والهندي والحبشي

لأنѧه أول    "بѧن رشѧيق   ا و ابѧن قتيبѧة   ، صناجة العرب، آما أطلق عليѧه آѧلٌ مѧن            الأعشىوقد آان   
الأنѧѧا "ر عѧѧن تلѧѧك العلاقѧѧة المبكѧѧرة بѧѧين   خيѧѧر شѧѧاعر جѧѧاهلي عبѧѧّ ،)12("مѧѧن ذآѧѧر الѧѧصنج فѧѧي شѧѧعره 

 الذي عكست حياته الشخѧصية تلѧك العلاقѧة بأوضѧح            ،اعر، حيث تعامل هذا الش    "الآخر"و" العربية
 مع الآخر حسب مواقعه ودوافعه ومصالحه دون أفكѧار مѧسبقة أو عѧداوات أبديѧة، فحاجѧة                  ،أشكالها

ه تѧ هذا الشاعر إلى المال أولاً، وللاضطراب السياسي الذي آان يلم بالمنطقة العربية في حينه، دفع              
 مѧصلحياً لѧيس إلا، فقѧد تعѧددت صѧور هѧذا الآخѧر فѧي شѧعر          تفريقѧاً " الآخѧر "إلى أن يفرق بѧين هѧذا     

 بتعѧѧدد الأجنѧѧاس والأقѧѧوام التѧѧي آѧѧان علѧѧى تمѧѧاس بهѧѧا، فهنѧѧاك الآخѧѧر الفارسѧѧي والرومѧѧي      الأعѧѧشى
والنبطѧѧي والحبѧѧشي والهنѧѧدي، وبتعѧѧدد الѧѧديانات، حيѧѧث هنѧѧاك اليهѧѧودي والنѧѧصراني والمجوسѧѧي           

  .)13(والوثني
  :فرس آما في قوله  الالأعشىأما الآخر العرقي فقد مدح 

 ن دامѧѧѧѧѧѧѧѧѧت عليѧѧѧѧѧѧѧѧѧك بخالѧѧѧѧѧѧѧѧѧدٍ  إفمѧѧѧѧѧѧѧѧѧا أنѧѧѧѧѧѧѧѧѧت  
 وآѧѧѧѧѧѧѧسرى شهنѧѧѧѧѧѧѧشاهُ الѧѧѧѧѧѧѧذي سѧѧѧѧѧѧѧار ملكѧѧѧѧѧѧѧهُ   

  

 آمѧѧѧѧا لѧѧѧѧم يخلѧѧѧѧّد مѧѧѧѧن قبѧѧѧѧل ساسѧѧѧѧان مѧѧѧѧوْرَقُ    
 )14(لѧѧѧѧѧه مѧѧѧѧѧا اشѧѧѧѧѧتهى راحٌ عتيѧѧѧѧѧقُ وزنبѧѧѧѧѧقُ    

  
ولكنه عاد إلى هجاء الفرس بعѧد أن اضѧطرت قبيلѧة بكѧر إلѧى حѧرب آѧسرى فѧي وقعѧة ذي قѧار                         

  :المعروفة 
 ءهمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن مبلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧغ آѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسرى إذا مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا جѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا

 آليѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت لا نعطيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن أبنائنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا   
 حتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى يفيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدك مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن بنيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة رهينѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة    
 لنقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاتلنكم علѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا خيلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت  
مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧين عانѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة والفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرات آأنمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا    

  

ѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧردا يعنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشات شѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧك مُخْمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧمآل  
 رهنѧѧѧѧѧѧѧѧѧاً فيفѧѧѧѧѧѧѧѧѧسدهم آمѧѧѧѧѧѧѧѧѧا قѧѧѧѧѧѧѧѧѧد أفѧѧѧѧѧѧѧѧѧسدا  
 نعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشٌ ويرهنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧُك الѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسماك الفرقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدا 
 ولѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧنجعلن لمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن بغѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى وتمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧردا   

 )15(حѧѧѧѧѧѧش الغѧѧѧѧѧѧواةُ بهѧѧѧѧѧѧا حريقѧѧѧѧѧѧاً موقѧѧѧѧѧѧدا     
  

على الفرس في تلك الموقعѧة، الأمѧر الѧذي آѧان بمثابѧة المفاجѧأة الѧصاعقة                  وقد انتصرت العرب    
  :العرقي، فيقول " الآخر"الجمعية مقابل " الأنا" إلى الحديث عن الأعشىللجميع، ما دفع 

 وجنѧѧѧѧѧѧѧدُ آѧѧѧѧѧѧѧسرى غѧѧѧѧѧѧѧداة الحنѧѧѧѧѧѧѧو صѧѧѧѧѧѧѧبحهم   
جحѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاجحٌ وبنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧو ملѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧك غطارفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧةٌ  
 إذا أمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالوا إلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى النѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشاب أيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧديهم 
  وخيѧѧѧѧѧѧѧѧѧل بكѧѧѧѧѧѧѧѧѧر فمѧѧѧѧѧѧѧѧѧا تنفѧѧѧѧѧѧѧѧѧك تطحѧѧѧѧѧѧѧѧѧنهم    

  

 منѧѧѧѧѧѧا آتائѧѧѧѧѧѧب تزجѧѧѧѧѧѧي المѧѧѧѧѧѧوت فانѧѧѧѧѧѧصرفوا 
 مѧѧѧѧѧѧѧѧن الأعѧѧѧѧѧѧѧѧاجم فѧѧѧѧѧѧѧѧي آذانهѧѧѧѧѧѧѧѧا النطѧѧѧѧѧѧѧѧفُ   
 ملنѧѧѧѧѧѧѧѧا ببѧѧѧѧѧѧѧѧيض فظѧѧѧѧѧѧѧѧل الهѧѧѧѧѧѧѧѧام يُختطѧѧѧѧѧѧѧѧفُ  

 )16(حتѧѧѧѧѧѧى تولѧѧѧѧѧѧوا وآѧѧѧѧѧѧاد اليѧѧѧѧѧѧوم ينتѧѧѧѧѧѧصفُ  
  

                                                 
  .1970المفصل في تاريخ العرب قبل الإسلام، دار العلم للملايين، بيروت،  : جواد علي. د  )11(
 .1977، دار التراث العربي، القاهرة،3 تحقيق احمد محمد شاآر، ط،الشعر والشعراء : ابن قتيبة  )12(
، أيلѧول  3نشورة في مجلة مجمع اللغة العربية، مجلة محكمة، عإحسان الديك حول الآخر وأثره في شعر الأعشى الم  .  انظر دراسة د   )13(

 وما بعدها، وهي دراسة مهمة توضح فكرة الآخر القومي والأخر الديني فѧي شѧعر الأعѧشى وأثѧر هѧذه النظѧرة فѧي روايѧة                            9 ، ص  2003
 .للواقع 

 .1972 ، دار الجيل ،4ي الدين عبد الحميد، طيالعمدة، تحقيق محمد مح :  ابن رشيق)14(
 . المصدر السابق)15(
 . المصدر السابق)16(
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فيتمنѧى أن تكѧون العѧرب آلهѧا تѧشارك قبيلѧة بكѧر               " الأنѧا الجمعيѧة   " هنا إلى فكرة     الأعشىوينتبه  
  :ذاتها قصيدة لاالعرقي، فيقول في " الآخر"هذا الشرف في النصر على 

 آѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧان شѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧارآنا) آѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل معѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد(لѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧو أنَّ 
  

 فѧѧѧي يѧѧѧوم ذي قѧѧѧار مѧѧѧا أخطѧѧѧأهم الѧѧѧشرفُ    
  

ولا أغلѧو القѧول إن      :  إحѧسان الѧديك   . دهذه، وحول هذه النقطѧة بالѧذات يقѧول          ) آل معد (لنلاحظ  
قلت إن يوم ذي قار ويوم الصفقة ويوم دير الجماجم آانت بداية ظهور الذات العربية التي ترفعѧت                  

ة عن حѧدودها الѧضيقة وجعلѧت العѧرب يѧشعرون لѧيس فقѧط بѧأنهم أنѧداد للفѧرس وغيѧرهم مѧن                  بالقبيل
ما آѧان الآخѧر الفارسѧي       نيب و ،)17( إلى السخرية بتاج آسرى وصولجانه     الأعشىالأمم، وإنما دفعت    
 لكثرة اختلاطه بأوساطهم أو ممثليهم، آان حضور الآخر الرومѧي قلѧيلاً             الأعشىحاضراً في شعر    

 لعمرانهم المهѧول أو لهѧزائمهم أمѧام الفѧرس، فيمѧا أشѧار الѧشاعر بѧشيء مѧن الاسѧتعلاء           ولم يشر إلا 
ولѧѧشعوب أخѧѧرى مختلفѧѧة بإشѧѧارات قليلѧѧة لا يفهѧѧم منهѧѧا   ) لامتهѧѧانهم الزراعѧѧة( مѧѧن الأنبѧѧاط إلѧѧى آѧѧلّ

  .مواقف محددة
 بكثيѧر مѧن التѧسامح والفهѧم وعѧدم الѧرفض، فѧالعرب               الأعѧشى أما الآخر الѧديني فقѧد تعامѧل معѧه           

لوثنيѧѧون تѧѧصالحوا مѧѧع الأديѧѧان التѧѧي آانѧѧت تنتѧѧشر فѧѧي بلادهѧѧم وعاملوهѧѧا بكثيѧѧر مѧѧن الاحتѧѧرام             ا
رغم وثنيته المعروفة بكثير من التѧسامح، إمѧا تعبيѧراً           على   عن ذلك    الأعشىوالاعتراف، وقد عبر    

  :عن قبول الآخر الديني أو لأن امتهانه المديح يفرض عليه مثل هذا التسامح، يقول الشاعر 
  نجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧران حѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتم عليѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧك وآعبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة 

 نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧزور يزيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد وعبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد المѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسيح  
 إذا الحبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرات تلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوت بهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم
 لهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشرباتٌ لهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا بهجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة  

  

حتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى تنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاخي بأبوابهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا  
 وقيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧساً هѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم خيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر أربابهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا
 وجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧروا أسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧافل هѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧُدّابها  

 )18(تѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧروق العيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧون بتعجابهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا 
  

 أدرك أن اللامبѧѧѧالاة الدينيѧѧѧة مقѧѧѧوم مهѧѧѧم مѧѧѧن مقومѧѧѧات التعامѧѧѧل مѧѧѧع الآخѧѧѧر  الأعѧѧѧشىويبѧѧѧدو أن 
 مѧا يѧدل علѧى       ، ولهذا لم يختلف مع الآخر الديني      ،نها لا تكلفه ثمناً مادياً أو معنوياً      أتكاك به، و  والاح

  .إحسان الديكتسامحه وعدم تعصبه، وذلك حسب ما يصل إليه الدآتور 
 الѧروم، ذلѧك أن الفѧرس    قيѧصر  الذي طلب النѧصرة مѧن       مرؤ القيس اوعلى العكس من ذلك آان      

 ليوصله إلѧى  الحارث بن أبي شمر الغساني يوسط امرأ القيسهذا نرى وقفوا مع منْ قتل والده، ول     
القيصر، وعندما يصل الشاعر إلى القيصر، يمدحه ويسمعه حاجته، فيستجيب هذا لѧه، ولكѧن أحѧداً               

 ة الروم، فيصدق هذا الوشѧاية، فيُلѧبس الѧشاعر حلѧّ       قيصريشي به لدى    ) أعداء الشاعر (من بني أسد    
ولا نعѧرف سѧماً يفعѧل    ":  علѧى هѧذا الحكايѧة بѧالقول    جѧورجي زيѧدان  ويعلѧق  ! مسمومة تقتله فيما بعد 

امѧѧرئ  زيѧѧدان أنѧѧه ورد فѧѧي آتѧѧاب شѧѧعراء النѧѧصرانية بعѧѧد ذآѧѧر مѧѧوت  جѧѧورجيهѧѧذا الفعѧѧل، ويѧѧذآر 
امѧرئ  وذآر في آتاب قديم مخطوط أن ملك قسطنطينية لما بلغة وفѧاة             ":  بالجدري ما نصه     القيس
 هنѧاك   امѧرئ القѧيس   ب علѧى ضѧريحه، ففعلѧوا، وآѧان تمثѧال             أمر بأن ينحت له تمثال وينѧص       القيس

، وقѧѧѧد شѧѧѧاهده هѧѧѧذا الخليفѧѧѧة عنѧѧѧد مѧѧѧروره هنѧѧѧاك لمѧѧѧا دخѧѧѧل بѧѧѧلاد الѧѧѧروم ليغѧѧѧزو  المѧѧѧأمونإلѧѧѧى أيѧѧѧام 
  )19(".الصائفة

  : مهدداً بني أسد ومفتخراً بنفسه امرؤ القيسيقول 
 عليهѧѧѧѧѧѧѧѧا فتѧѧѧѧѧѧѧѧى لѧѧѧѧѧѧѧѧم تحمѧѧѧѧѧѧѧѧل الأرض مثلѧѧѧѧѧѧѧѧه

  نѧѧѧѧѧѧѧѧاعِطٍهѧѧѧѧѧѧѧѧو المنѧѧѧѧѧѧѧѧزل الآلاف مѧѧѧѧѧѧѧѧن جѧѧѧѧѧѧѧѧوّ 
 ء آѧѧѧѧѧان الغѧѧѧѧѧزو مѧѧѧѧѧن أرض حميѧѧѧѧѧر ولѧѧѧѧѧو شѧѧѧѧѧا

  

 أَبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرَّ بميثѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاق وأوفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى وأصѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧبرا 
 بنѧѧѧѧѧѧي أسѧѧѧѧѧѧد، حزنѧѧѧѧѧѧاً مѧѧѧѧѧѧن الأرض أوعѧѧѧѧѧѧرا  
 ولكنѧѧѧѧѧѧѧѧѧه عمѧѧѧѧѧѧѧѧѧداً إلѧѧѧѧѧѧѧѧѧى الѧѧѧѧѧѧѧѧѧروم أنفѧѧѧѧѧѧѧѧѧرا   

  

                                                 
 .إحسان الديك في المصدر المشار إليه فيما سبق .  دراسة د)17(
 . العمدة، مصدر سبقت الإشارة إليه)18(
 .98 الأول، صدتاريخ آداب اللغة العربية، منشورات دار مكتبة الحياة، بيروت، المجل :  جورجي زيدان)19(
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 لكنѧѧه آثѧѧر أن يغѧѧزوهم بجيѧѧوش مѧѧن ،يقѧول إنѧѧه لѧѧو شѧѧاء لغѧѧزا بنѧѧي أسѧѧد بجمѧوعٍ مѧѧن أرض حميѧѧر  
 أن الاسѧتعانة  حنѧا فѧاخوري  ، وآلمة عمداً هذه تثير أسئلة مختلفѧة، إذ يѧذآر         )20()عمداً(أرض الروم   

فѧي حѧرب بنѧي      " الآخѧر "بالروم جاءت للتنكيل ببني أسد والإساءة إليهم، ويعنѧي بѧذلك أن اسѧتخدام               
 لم يكن ذا أحاسيس قوميѧة فѧي هѧذا           امرأ القيس العمومة فيه تحقير وتصغير للخصم، لكننا نعتقد أن         

 الأعѧشى ر عنѧه  الѧذي عبѧّ  ذاتѧه  الانفعال المقام، ولم تكن تعنيه قضية وحدة القبائل العربية ولم ينفعل     
  ".قومي"في علاقته بالفرس الذين مدحهم بادئ الأمر ثم هجاهم من منطلق 

 المصاب بخيبة الأمل من الأهل والعشيرة لم يجد غѧضاضة فѧي التعѧاون والتعامѧل         امرؤ القيس 
 فѧإن   ،ذلك، وعلى هѧذا    أيضاً، أن أحداً لم يعبه أو يتهمه أو يحقّره ل          ،مع هرقل الروم، والأهم من هذا     

ن أ و ،البحث عن فكرة الأنا والآخر في العصر الجاهلي يجب أن تكون ضѧمن شѧروطها وظروفهѧا                
فѧѧي تلѧѧك  " الأنѧѧا"ن إإذ ، لا تُلѧѧْبس ظѧѧلالاً ومعѧѧاني آѧѧالتي يكتѧѧسبها هѧѧذا المعنѧѧى فѧѧي وقتنѧѧا الحاضѧѧر      

آما نجѧدها لѧدى   " قبيلةأنا ال"آما نجدها لدى شعراء الصعلكة أو     " أنا الذات "العصور لم تتعد فكرة     
  .معظم الشعراء

   :"لامية العرب" يعلن استقلاله عن بني قومه في قصيدة له شهيرة سميت ىالشنفرهذا هو 
أقيمѧѧѧѧѧѧѧѧѧوا بنѧѧѧѧѧѧѧѧѧي أمѧѧѧѧѧѧѧѧѧي صѧѧѧѧѧѧѧѧѧدور مطѧѧѧѧѧѧѧѧѧيكم  

  
 )21(فѧѧѧѧѧѧѧѧإني إلѧѧѧѧѧѧѧѧى قѧѧѧѧѧѧѧѧوم سѧѧѧѧѧѧѧѧواآم لأَمْيѧѧѧѧѧѧѧѧَلُ 

  
  .مجرد آخر" نحن"الشاعر اعتبرت " أنا"وفي هذه القصيدة نجد أن 

 الذي آان يعتبѧر     عنترة العبسي  نجد هذه العلاقة المرتبكة لديه هو الشاعر         المثال الصارخ الذي  
، "نحѧن "في نظر القبيلة لأصوله المتواضعة، فكان يناضل أو يصر علѧى اعتبѧار نفѧسه أنѧه        " آخر"

مفѧѧردة، " أنѧѧا"ولѧѧيس مѧѧن أجѧѧل أن يعتبѧѧر " نحѧѧن"بمعنѧѧى أنѧѧه آѧѧان يناضѧѧل مѧѧن أجѧѧل أن تعتѧѧرف بѧѧه  
  :لنستمع إليه يقول 

 مѧѧѧѧѧѧѧرؤ مѧѧѧѧѧѧѧن خيѧѧѧѧѧѧѧر عѧѧѧѧѧѧѧبس مَنѧѧѧѧѧѧѧْصِباًأنѧѧѧѧѧѧѧي ا
  

 )22(شѧѧѧѧѧѧَطْري وأحمѧѧѧѧѧѧي سѧѧѧѧѧѧائري بالمُنѧѧѧѧѧѧْصَلِ 
  

حظ ارتباآѧه   ، ولѧنل  "نحن"و" الأنا"شاعر بفكرة   لنلحظ الدقة المتناهية في هذا البيت، وإحساس ال       
نѧه لѧيس مѧن      إ بمѧا    –ن شطره الأول من خير عبس فيما شѧطره الثѧاني            إ، فهو يقول    "أناه"في تجديد   

" أنѧاه " في هذا البيت انتѧسابه و      عنترة أي السيف، يحدد     ، المنصل من –ية   بل من امرأة حبش    ،عبس
 هѧو نتѧاج ثقافѧة معينѧة تقѧوم علѧى تحديѧد               عنتѧرة  أن   ؛ ويمكن رؤية ذلك من زاويѧة أخѧرى        ،"آخره"و

الأصول والأنساب ومعرفة الدماء والأصلاب، فهو يѧأنف مѧن أن يكѧون حبѧشياً ويناضѧل مѧن أجѧل                     
؟ مѧѧن  فتخѧѧار بالعروبѧѧة لايѧѧة، فهѧѧل يمكѧѧن اعتبѧѧار ذلѧѧك نوعѧѧاً مѧѧن ا    أن يكѧѧون مѧѧن قبيلѧѧة عѧѧبس العرب  

الصعوبة الجزم بهذه الدقة والحسم، فѧالفكرة التѧي نتѧداولها اليѧوم عѧن العروبѧة لا تѧشبه إطلاقѧاً تلѧك                        
، ولكѧѧن يمكѧѧن القѧѧول إن الانتѧѧساب للعѧѧرب عمومѧѧاً آѧѧان شѧѧرفاً  عنتѧѧرةالتѧѧي آانѧѧت سѧѧائدة فѧѧي عѧѧصر 

قيѧѧة وروحيѧѧة واقتѧѧصادية، ولهѧѧذا نجѧѧد أن جميѧѧع شѧѧعراء العѧѧصر        باعتبѧѧاره قيمѧѧة اجتماعيѧѧة وأخلا  
الجاهلي آانوا يعلون من شأن مكارم الأخѧلاق التѧي أحبهѧا جميѧع العѧرب بѧلا اسѧتثناء، ولهѧذا يقѧول                        

  : مفاخراً بكل ذلك، أي بالذخر الذي يطرب له الجميع عنترة
 وإذا شѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧربت فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧإنني مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧستهلك 
 وإذا صѧѧѧѧѧѧѧѧحوت فمѧѧѧѧѧѧѧѧا أقѧѧѧѧѧѧѧѧصّر عѧѧѧѧѧѧѧѧن نѧѧѧѧѧѧѧѧدى

  

 ѧѧѧѧѧѧѧѧѧالي وعرضѧѧѧѧѧѧѧѧѧم مѧѧѧѧѧѧѧѧѧم يكلѧѧѧѧѧѧѧѧѧر لѧѧѧѧѧѧѧѧѧي واف 
 )23(وآمѧѧѧѧѧѧѧѧا علمѧѧѧѧѧѧѧѧتِ شѧѧѧѧѧѧѧѧمائلي وتكرمѧѧѧѧѧѧѧѧي  

  
 الشمائل والعرض الوافر والكرم، فهل هذا ما آان العرب تجتمع عليه ومن ثѧم      ..هذا هو الذخر  

  !تختلف على آل شيء آخر ؟

                                                 
 .87، بيروت، ص 6خ الأدب العربي، المطبعة البولسية، طتاري :  حنا فاخوري)20(
 . المصدر السابق)21(
 . تاريخ آداب اللغة العربية ، سبقت الإشارة إليه )22(
 . المصدر السابق)23(
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 وهѧو مѧا نجѧده عѧادة فѧي آѧل             ،"الآخر القبيلة " فقد آانت هي الأنا السائدة مقابل        ،"أنا القبيلة "أما  
" أنѧا " يѧصرخ بأقѧصى مѧا عنѧده مѧن فخѧر بѧ ـ      عمѧرو بѧن آلثѧوم    هذا هو  .عرية الجاهلية النصوص الش 

 مѧا يѧدل   ، ومن الجدير بالѧذآر أن لهѧذه القѧصيدة بالѧذات رنينѧاً خاصѧاً حتѧى علѧى أيامنѧا هѧذه            –قبيلته  
   :-على قوة الجذر الذي ترتوي منه 

 وقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد علѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم القبائѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل غيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر فخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر  
 بأنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا العاصѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧمون إذا أطعنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا 

 ذا قѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدرنانѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا المنعمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧون إأو
 نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا الحѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاآمون بمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا أردنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا أو
 نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا التѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧارآون لمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا سѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧخطناأو
  

 إذا قبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧب بأبطحهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا بنينѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا
 نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا العѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧارمون إذا عѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧصيناأو
 نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا المهلكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧون إذا أتينѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا أو
 نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا النѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧازلون بحيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧث شѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧينا أو
 )24(نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا الآخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧذون لمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا هوينѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاأو
  

 الإحاطة بهѧا،  غامضة قدرية وأزلية وذات مزايا لا يمكن      " أنا"بـإلى آخر هذا الفخر اللامتناهي      
  .على الإطلاق" القبائل"هنا تتوجه بهذا الادعاء إلى " الأنا"و

 فلا يجد سوى أنه يغلب القبائل الأخرى فѧي الحѧروب            ،قبيلته طيّ " أنا"بـ يفتخر   زيد الخيل وهذا  
  :دائماً 

 إنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا لنكثѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي قѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧيسِ وقائعنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا  
  

 )25(وفѧѧѧѧѧي تمѧѧѧѧѧيمٍ وهѧѧѧѧѧذا الحѧѧѧѧѧي مѧѧѧѧѧن أسѧѧѧѧѧد     
  

ذا الѧشكل، فالمѧسألة برمتهѧا تخѧضع للѧشرط الثقѧافي والاجتمѧاعي               تبѧسّط الأمѧور بهѧ     لا  ويجب أن   
ولهѧذا فѧإن   . أولاً وأخيراً، ولا يمكن للمرء أن ينѧسلخ عѧن البنيѧة الذهنيѧة الѧسائدة فѧي معظѧم الأحيѧان                

تѧѧرجم إلѧѧى القѧѧوة والمنعѧѧة والقѧѧدرة علѧѧى الحيѧѧاة والѧѧشرف        ي" بكثѧѧرة الوقѧѧائع  "زيѧѧد الخيѧѧل افتخѧѧار 
  . أيضاً،عطاءوالاستمرار والقدرة على ال

رغم آل هذا، فإن القبائل العربية مجتمعة آانت تتفق علѧى تحقيѧر أجنѧاس بعينهѧا آالعبيѧد               على  و
 – حسب تغير المصالح أو دوامهѧا        –والسودان والأنباط ومغموزي النسب، وتعظيم أجناس أخرى        

ة الѧذبياني   الصدد تجدر الإشارة إلѧى قѧصائد النابغѧ        في هذا    (،آالفرس والروم والنصارى بوجه عام    
 ، سياسѧية وقبليѧة  تٍختلافѧا ارغѧم مѧا بينهمѧا مѧن     علѧى   ،في مديح الغساسنة والمناذرة على حѧد سѧواء    

  ). من قبلالأعشى وآذلك فعل ،النصارى وخمورهم وأديرتهمفي  ثابت بن حسانوآذلك قصائد 
ذين  شѧعراء الجاهليѧة الѧ   يالقوميѧة هѧي التѧي تبلѧورت علѧى يѧد      " الأنѧا "ن إولا يمكن القول بحѧسم    

  .رأوا في قبائلهم فضاءهم الأخير الذي تتحرك فيه ومن خلاله ذواتهم
  

  )27(الأنا والآخر في صدر الإسلام
" الآخѧر "و" الأنѧا "أشرت في بداية هذا الفصل إلى أن الإسلام آان واضحاً وصريحاً في تحديد         

آخѧѧر غيѧѧر فѧѧضاء هѧѧذا فقѧѧد وضѧѧع الإسѧѧلام فѧѧضاءً فѧѧي بѧѧه،  مѧѧن خѧѧلال التѧѧسليم بوحدانيѧѧة االله أو الكفѧѧر
القبيلة ليتم تعريف الѧذات مѧن خلالѧه، ويمكѧن القѧول بهѧذا الѧصدد إن الإسѧلام عمѧل علѧى إلغѧاء قѧوة                            

 وألغѧѧى آثيѧѧراً مѧѧن الفѧѧوارق التѧѧي آѧѧان ينتمѧѧي إليهѧѧا المѧѧرء ، وسѧѧاوى بѧѧين النѧѧاس، أو إضѧѧعافهاالقبيلѧѧة
  .ليحدد ذاته من خلالها

القبيلѧة أو  " الأنѧا "يختلѧف آѧل الاخѧتلاف عѧن     " أنѧا "للѧ ـآان المفهوم الذي قدمه الإسلام للѧذات أو    
نواهيѧه،  المجتنبة المسلمة هي المستسلمة لأمر االله المطيعة أوامره و  " الأنا"فـالفردية،  " الأنا"حتى  
نشطة جمعية غير أنانية ومعطاءة ومقبلة على الحياة وعاملة وفاعلة، وهي تنتمي لѧيس              " أنا"وهي  

دة ومتنامية، ومطلوب منها أن تكبѧّر الجماعѧة وتѧضخمها، وهѧو       ولكن لأمة آبيرة ممت    ،لمجرد قبيلة 
ماصѧّة قѧادرة    " أنѧا "المѧسلمة هѧي     " الأنѧا "القبليѧة الطѧاردة للآخѧر، فѧ ـ      " الأنا"مفهوم جديد تماماً على     

                                                 
 . المصدر السابق)24(
 . المصدر السابق)25(
الأول والثاني، الѧصادر عѧن دار       ان  الجزء" لإسلامية  الشخصية ا "  للاستزادة حول هذا الموضوع ينظر في آتاب تقي الدين النبهاني          )27(

 .1994، بيروت، 4الأمة للطباعة والنشر والتوزيع، ط
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الفرديѧة  " أنѧا "للѧ ـ آان التعريف الѧذي قدّمѧه الإسѧلام          . أيضاً ،على التعاطي والجدل والقبول والتحدي    
يكتسب حيوية هائلة، آان من نتائجѧه انتѧشار الإسѧلام إلѧى معظѧم أصѧقاع العѧالم                   والجماعية مفهوماً   

  .القديم في فترة قصيرة جداً بالقياس إلى حضارات قديمة وحديثة
  :حيوية هذا المفهوم تتناول المستويات التالية 

المفѧѧردة بحيѧѧث تتحمѧѧل نتѧѧائج أعمالهѧѧا حѧѧسب قѧѧدراتها ومѧѧا       " الأنѧѧا" يتنѧѧاول :المѧѧستوى الأول 
آѧѧل نفѧѧس بمѧѧا آѧѧسبت  " و،"ولكѧѧل امѧѧرئ مѧѧا سѧѧعى ": طيѧѧت مѧѧن مزايѧѧا وعلѧѧم حѧѧسب قولѧѧه تعѧѧالى  أع

  ".آل إنسان ألزمناه طائره في عنقه" و،"لا تزر وازرة وزر أخرى" و،"رهينة
 أو ،المفردة في الإسلام حرة في أعمالها وخياراتهѧا وقراراتهѧا ضѧمن ظروفهѧا وواقعهѧا               " الأنا"

  )28(.لا تحاسب عليهالذي لا تسأل عنه و" قدرها"ضمن 
معرفѧѧة االله أو الكفѧѧر بѧѧه، أو  : المفѧѧردة فѧѧي الإسѧѧلام تتعلѧѧق بѧѧأمرين لا ثالѧѧث لهمѧѧا   " الأنѧѧا"حريѧѧة 

بالعبوديѧة الله والاستѧسلام لѧه       " الأنѧا "، فѧاعتراف    "فإمѧا شѧاآراً وإمѧا آفѧوراً       ": حسب الآيѧة الكريمѧة      
لهѧا، والبوابѧة التѧي تفѧتح الآفѧاق      ، والتكѧريم العѧالي   "الѧذات "الخطوة الأولى في تصويب الفهѧم لتلѧك    
بمعنѧѧى أن التعѧѧرف علѧѧى االله والإيمѧѧان بѧѧه هѧѧو مѧѧا يمѧѧنح تلѧѧك . لقيامهѧѧا بѧѧدورها ومهمتهѧѧا فѧѧي الوجѧѧود

الذات الحرية الكاملة وعѧدم الانѧصياع لأيѧة تبعيѧة أخѧرى زائلѧة، الإسѧلام يقѧدم للѧذات رؤيѧة أخѧرى                         
  .رىوتعريفاً آخر يمنعها من السقوط في قضبان أية عبودية أخ

  
ولياتها فѧѧي البنѧѧاء ؤمѧѧس" الأنѧѧا"مѧѧل هѧѧذه حالجمعيѧѧة بحيѧѧث تت" الأنѧѧا" يتنѧѧاول :المѧѧستوى الثѧѧاني 

والتعميѧѧر والاسѧѧتخلاف وإعѧѧلاء آلمѧѧة االله، وهѧѧي مفѧѧاهيم حѧѧضارية تمثѧѧل الأعمѧѧدة الحقيقيѧѧة لكѧѧل          
الجمعيѧѧة التѧي لا تقѧѧوم علѧѧى  " الأنѧѧا" المفهѧѧوم الѧѧذي قدمѧه الإسѧѧلام لهѧذه   .حѧضارة صѧѧاعدة ومѧستمرة  

القبيلة أو شرف النѧسب أو جهѧة المولѧد آѧان بمثابѧة الѧوعي المحѧرك والѧدائم للنѧشاط الѧدؤوب الѧذي                          
الجمعيѧة  " الأنѧا "أبدته أمة الإسلام في مختلف عصورها بين مد وجزر، وقد خاطب النص الإلهѧي               

وقѧل اعملѧوا فѧسيرى االله عملكѧم ورسѧوله           ": الفردية سѧواء بѧسواء، يقѧول تعѧالى        " الأنا"آما خاطب   
 وجعلهѧѧا دليѧѧل العافيѧѧة والالتѧѧزام والانتمѧѧاء، ، وقѧѧد أعلѧѧى الѧѧنص الإلهѧѧي القѧѧيم الجمعيѧѧة ."المؤمنѧѧونو

الله بمѧѧا يحقѧѧق مفهѧѧوم الاسѧѧتخلاف فѧѧي إلѧѧى اوتمثلѧѧث تلѧѧك القѧѧيم فѧѧي العمѧѧل الطيѧѧب والجهѧѧاد والѧѧدعوة  
 بمعنѧѧى تعميѧѧر الأرض وإصѧѧلاح النѧѧاس باسѧѧم االله سѧѧبحانه وتعѧѧالى، وقѧѧد اقتѧѧضى مفهѧѧوم       ،الأرض

الجمعية تنظѧيم هѧذا الأمѧر مѧن خѧلال تبيѧان الحقѧوق والواجبѧات والعقوبѧات ماديѧة ومعنويѧة                  " ناالأ"
" الأنѧѧا"الفرديѧѧة وبѧѧين " الأنѧѧا" تجѧѧدر الإشѧѧارة هنѧѧا إلѧѧى أن الإسѧѧلام وازن بدقѧѧة بѧѧين حريѧѧة  .وغيبيѧѧة

بحيѧث يمكѧن القѧول إنѧك تجѧد فѧي            والجمعية بحيث لم تلѧغ الواحѧدة الأخѧرى أو تهمѧشها أو تѧشوهها،                
  .لشجرة الغابة آاملة، وتجد الغابة الكاملة في شجرة واحدةا

  
 ،علѧѧى إطلاقѧѧه" الآخѧѧر"بѧѧـ وتتمثѧѧل فѧѧي اعتѧѧراف الإسѧѧلام ،الإنѧѧسانية" الأنѧѧا ":المѧѧستوى الثالѧѧث 

 .بمعنى أن الإسلام دعا إلى الاعتѧراف بѧالآخر مѧن خѧلال الѧدعوة إلѧى العѧدل باعتبѧاره قيمѧة آونيѧة                         
 ومѧѧن خѧѧلال الѧѧدعوة إلѧѧى التعѧѧارف    ." قѧѧوم علѧѧى أن لا تعѧѧدلوا ولا يجѧѧرمنكم شѧѧنآن ": يقѧѧول تعѧѧالى  

نѧا خلقنѧاآم مѧن ذآѧر وأنثѧى وجعلنѧاآم       إ": تعѧالى  االله يقѧول  إذ  ،والتشارك والتعايش والتبادل الثقѧافي   
 وفي هذه الآية الكريمѧة دعѧوة مبكѧرة جѧداً إلѧى              ."تقاآمأشعوباً وقبائل لتعارفوا، إن أآرمكم عند االله        

مشارآة الدوليѧة نافيѧاً التمѧايز والعنѧصرية والعرقيѧة والقوميѧة، جѧاعلاً التفاضѧل               التعايش الكوني وال  
تبѧاع الحѧق    االتقوى بالمعنى الأعم والأشمل لهذه الكلمѧة، وآѧذلك مѧن خѧلال الѧدعوة إلѧى                  ببين الأمم   

                                                 
 هناك من الباحثين من حاول أن يناظر بين مفهوم فرويد للتحليل النفسي الذي افترض أن النفس البشرية مؤلفة من ثلاثة طوابѧق هѧي                         )28(

دّم الإسلام حول النفس الراضية والمرضية واللوامة والأمّارة بالسوء، الأمر الѧذي أدى إلѧى نѧشوء               وبين ما ق  " الهو والأنا والأنا الأعلى   " 
ما يسمى بعلم النفس الإسلامي وقد شهد هذا التيار انتشاراً في الثمانينيات، ولكن تجѧدر الإشѧارة إلѧى أن دراسѧات محمѧد قطѧب فѧي الѧنفس            

ا السبق في الإشارة إلى مثل تلك اللفتات الذآية والعميقة، وقد يرد الأمر آله إلى ما والمجتمع التي صدرت في منتصف الستينيات آان له     
 .وضعه حجة الإسلام الغزالي في آتبه الفريدة مجتمعة حول نوازع النفس البشرية
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والعѧصر، إن   ": والخضوع للقانون والحياة المنضبطة من خلال نظام أخلاقي آوني، يقѧول تعѧالى              
  ".في خسر، إلا الذين آمنوا وعملوا الصالحات وتواصوا بالحق وتواصوا بالصبرالإنسان ل

سلام قد قدم تعريفاً محѧدداً وثابتѧاً للأنѧا والآخѧر لا يقѧوم علѧى                 لإوبهذه المستويات الثلاثة، يكون ا    
عبوديات أو استلابات أو تهويمات، وإنما يقوم على وعي فاعل وحيوي تم من خلاله إلغاء ما آان                 

 تѧم تعريѧف مѧا لا يمѧت إلѧى تلѧك المѧستويات            ، أيѧضاً  ، ومѧن خѧلال هѧذا المفهѧوم        . لقرون طويلة  سائداً
إلخ، مع ما   ...  أيضاً، إذ تم تعريف أهل الكتاب والكفار والمشرآين والفاسقين والظالمين            ،بوضوح

رافق ذلك من جدل فقهي وثقافي وحѧضاري أدى فيمѧا أدى إلѧى انقѧسامات وانѧشقاقات معروفѧة فѧي                      
  .ريخ ليس هذا مقام الكلام عنهاالتا

ن الإسلام حمل معه هذا الوضوح وهذه الدقة في التعريفات والتسميات، فإنه لم يطوع أو               إوبما  
 – أو يبتكر لهѧا روايѧات أخѧرى تتماشѧى معѧه            ذواتهايطمس أو يغيّر روايات الشعوب الأخرى عن        

تطاع أن يقѧدم لهѧذه الѧشعوب رؤيѧة      وإنمѧا اسѧ  –آما فعل المستعمرون الإسѧبان فѧي أمريكѧا اللاتينيѧة          
ث حافظѧѧت تلѧѧك الѧѧشعوب علѧѧى ثقافتهѧѧا المحليѧѧة وتاريخهѧѧا    يѧѧجديѧѧدة يѧѧرون أنفѧѧسهم مѧѧن خلالهѧѧا، بح  

آمѧѧا سѧѧنرى بعѧѧد قليѧѧل فѧѧي العهѧѧد  " الاخѧѧتلاف مѧѧع المѧѧساواة"تحقѧѧق معهѧѧا مفهѧѧوم و ،وديموغرافيتهѧѧا
  .العباسي وما بعده

سلمين هѧم الكفѧار بغѧض النظѧر عѧن آѧون             بالنѧسبة للمѧ   " الآخѧر "وفي صدر الإسلام الأول، آѧان       
 محمѧد هؤلاء أبناء العمومة أو بني الجلدة، فقد تغيرت تلك المفѧاهيم بѧشكل جѧذري، وقѧد قѧال سѧيدنا                      

هѧؤلاء النفѧر أشѧد علѧى قѧريش          ":  عن الشعراء المسلمين الذين هجوا قريشاً        )صلى االله عليه وسلم   (
  )29(."من نضح النبل

  :ء قريش  يقول في هجاحسان بن ثابتهذا و
واالله مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي قѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧريش آلهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا نفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرٌ   
 هѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧُذْرٌ، مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشائيمُ، محѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧروم ثѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧَويُّهم
 آѧѧѧѧѧѧѧم مѧѧѧѧѧѧѧن آѧѧѧѧѧѧѧريم يعѧѧѧѧѧѧѧضّ الكلѧѧѧѧѧѧѧب مئѧѧѧѧѧѧѧزره 
 لѧѧѧѧѧѧѧѧѧولا النبѧѧѧѧѧѧѧѧѧي وقѧѧѧѧѧѧѧѧѧول الحѧѧѧѧѧѧѧѧѧق مَغѧѧѧѧѧѧѧѧѧْضَبَةٌ

  

 أآثѧѧѧѧѧѧѧѧرُ شѧѧѧѧѧѧѧѧيخاً جبانѧѧѧѧѧѧѧѧاً فاحѧѧѧѧѧѧѧѧشاً غُمѧѧѧѧѧѧѧѧُرا   
 إذا تѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧروّح مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧنهم زُوِّدَ القمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرا

  الحجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧراهلقمتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧأثѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم يفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر إذا  
 )30(لمѧѧѧѧѧѧѧا ترآѧѧѧѧѧѧѧتُ لكѧѧѧѧѧѧѧم أنثѧѧѧѧѧѧѧى ولا ذآѧѧѧѧѧѧѧرا   

  
صѧلى االله   ( محمѧداً هѧو جماعѧة المѧسلمين الѧذين يتبعѧون           " الأنѧا  "ت صѧدر الإسѧلام الأول آانѧ       في

  .هو المنشق القريب، ابن الجلدة والقبيلة المجاورة" الآخر" فيما آان ،)عليه وسلم
 فѧѧي ،آѧѧان أم فارسѧѧياًأ روميѧѧاً ،الأعجمѧѧي" الآخѧѧر"ومѧѧن العجيѧѧب حقѧѧاً أن يѧѧصطدم المѧѧسلمون بѧѧ ـ 

 ثم لا نلحظ ذلك فѧي نѧص شѧعري يعتѧد بѧه،               ،د الشام وبلاد ما بين النهرين     حروب طاحنة شملت بلا   
" الآخѧر " ثѧم لا نلحѧظ       ، اليرموك والقادسѧية   تيإذ خاض المسلمون حروباً طاحنة وفاصلة في معرآ       

  .على المستوى الشعري
ومѧѧن عجѧѧب أن يفقѧѧد العربѧѧي رغبتѧѧه فѧѧي قѧѧول الѧѧشعر مفتخѧѧراً أو مادحѧѧاً أو مѧѧسجلاً لحѧѧضور          

فقѧد تلѧك    " الآخѧر " الأمر الذي يقودنا إلѧى القѧول إن الانتѧصار علѧى ذلѧك                ،معنى القومي بال" الآخر"
الجذوة والعصبية والتحدي الشخصي، وإن ذلك ارتفع إلى تحقيق أهداف أخرى ومفاهيم جديدة فقد              

بهاءه وسطوته وجبروته، فقد شѧعر المѧسلم أنѧه يحمѧل رسѧالة سѧامية رفيعѧة لا تفرقѧه                     " الآخر"فيها  
أنѧه هѧزم   بنѧه انتѧصر ولا بѧالفرح    أبه ولا تفضله عن الناس أجمعين، ولهذا لم يشعر بѧالفخر        ولا تبعد 

لا وهو نѧشر الرسѧالة وإعѧلاء آلمѧة       أ ،عدوه، فقد آان ذلك بمثابة الخطوة الأولى نحو تحقيق الهدف         
ر  ما قلل مѧن دوافѧع الѧشع        ،االله، وآما يبدو فإن العامل الشخصي المباشر فقد معناه في تلك الحروب           

                                                 
 . تاريخ آداب اللغة العربية، سبقت الإشارة إليه)29(
 . المصدر السابق)30(
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موه وينشروه، وهو نصٌ قادر     يحملون نصاً مقدساً عليهم أن يعلّ     المسلمين   وأن   وصأودواعيه، خص 
  )31(.على استيعاب آل شيء وحمل المعاني والدلالات

  
   في العصر الأموي"الآخر"

انفتح العرب على الآخر العرقي والديني بشكل هائل من خلال الفتوحات الواسعة التѧي قѧام بهѧا                  
ي في إيران والهند وأقاليم بحѧر الخѧزر وآѧذلك فѧي شѧمال أفريقيѧا والأنѧدلس، وتحولѧت                     البيت الأمو 

دمشق إلى عاصمة عالمية تحكم معظم العالم القديم، بما فيها من شѧعوب ولغѧات وعѧادات مختلفѧة،                   
" الأنѧѧا"فѧѧي ظѧѧل هѧѧذا النظѧѧام، إذ تفتتѧѧت    " الآخѧѧر"و" الأنѧѧا"ولكѧѧن ذلѧѧك انعكѧѧس بѧѧشدة فѧѧي تحديѧѧد     

  )32(. وتشظى" الآخر"فتت مفهوم  وآذلك ت،وتشذرت
 بدأ العهد الأموي في ظل خلاف قبلي وسياسي وفقهي تѧرك أثѧره الكبيѧر علѧى مجمѧل العهѧد                      فقد

الأموي حتى قُضي عليѧه فѧي النهايѧة، وحتѧى يحѧافظ الأمويѧون علѧى مѧصادر قѧوتهم اعتمѧدوا علѧى                   
لѧѧة، وعلѧѧى الѧѧسنة فѧѧي  دارة الدوإالتناقѧѧضات القبليѧѧة بѧѧين قѧѧيس ويمѧѧن، وعلѧѧى العنѧѧصر العربѧѧي فѧѧي     

مواجهة الشيعة، وعلى بني أمية في مواجهة الهاشميين والعلويين معاً، الأمر الذي أدى منذ البدايѧة                
 مѧن جهѧة     ، من جهѧة، والمناهѧضة للنظѧام       ،إلى نشوء الأحزاب والحرآات السياسية المطالبة بالحكم      

الهاشѧميين والعلѧويين،   أخرى، وتنوعѧت أسѧباب آѧل فريѧق، فهنѧاك مѧن يقѧوم بѧذلك لأسѧباب فقهيѧة آ             
  )33(. وهناك من يقوم بذلك لأسباب قومية آثورات خراسان ولأسباب اقتصادية آثورات العراق

وفي هذا العهد، انفجرت المسألة الѧسياسية علѧى أشѧدها، وآѧان ذلѧك مѧدعاة إلѧى اسѧتثارة الѧروح                   
لك العهѧد تمѧايزت     العصبية والحزبية والمذهبية، وترافق ذلك مع سجال شعري هائل وآبير، ففي ذ           

  :الأحزاب التالية 
، وشعرهم شعر العقيدة التѧي      الطرماح بن حكيم   و عمران بن حطان   ومن شعرائهم    :الخوارج  ) أ(

  .تفنى فيها الشخصيات، ودعوا إلى حق المسلمين أجمعين في الخلافة وتساويهم في ذلك
 .السخط والحزن وشعرهم شعر ،آُثيّر عزة والكميت الأسديومن شعرائهم : الشيعة ) ب(
 الذي دعا إلى أرستقراطية الحكѧم فѧي   عبيد االله بن قيس الرقيات   ومن شعرائهم   : الزبيريون  ) ج(

 .قريش
 الѧذي أخѧذ علѧى العѧرب خѧروجهم علѧى أصѧول              إسѧماعيل بѧن يѧسار     ومن شعرائهم   : الموالي  ) د(

 .الإسلام 
 )34(.هرة وهو أآبرهم وأغزرهم وأآثرهم شالأخطلومن شعرائهم : الأمويون ) هـ(

  
ضѧمن دعѧاوى مѧن    " الآخѧر "وحѧدد آѧل مѧنهم مѧا يميѧزه عѧن             " أنѧاه "وهكذا بحث آل فريѧق عѧن        

، ولكѧن آѧان لكѧل مѧنهم مذاقѧه الخѧاص        ذاتѧه  ، بمعنى أن آل فريق آان يغѧرف مѧن النبѧع            ذاتها الثقافة
  ".الأنا والآخر الداخلي"وفهمه المتفرد، وهنا تبرز 

، بمعنѧى أن هنѧاك اتفاقѧاً علѧى الهويѧة الثقافيѧة              ذاته لإطاراهنا، آان الصراع حول الرؤى ضمن       
  .واختلافاً على سبل تطبيقها وتنفيذها وترجمتها

 واتخѧذت شѧكل   ،فكرة الأنا والآخر في هذا العصر تمحورت حول القبѧائلي والمѧذهبي والحزبѧي         
فѧي  البحث عن المسوِّغ الشرعي والفقهي بالدرجة الأولѧى، ولهѧذا آѧان الѧصراع بѧين الأنѧا والآخѧر                     

  . ذاتهوالفضاءذاتها الدائرة 

                                                 
حداث الجسام التي رافقت حملات المسلمين لفѧتح       لأرغم ا  على   واقدي اختفاء الاستشهاد بالشعر أو قلته      نلاحظ في آتاب فتوح الشام لل      )31(

للتدليل على و تزدحم الاستشهادات بالأشعار ومواضع قولها ودوافعها،        ثبلاد الشام، مع عكس ما نلاحظ في أيام العرب أيام الجاهلية حي           
 .ذلك هناك حرب داحس والغبراء وحرب البسوس

 وآذلك تاريخ الѧشعوب الإسѧلامية،   ،1967تاريخ الإسلام، الجزء الأول، مكتبة النهضة المصرية، القاهرة،     : حسن إبراهيم حسن  .  د )32(
 .1984آارل بروآلمان، المكتبة اللبنانية، بيروت ، 

 . المصدران السابقان)33(
 .تاريخ الأدب العربي، سبقت الإشارة إليه  :  حنا الفاخوري)34(
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 وينتѧزع الأدلѧة مѧن الثقافѧة         - رغѧم مѧسيحيته      – يدافع عن حق بني أميѧة فѧي الخلافѧة            الأخطلهذا  
  :الإسلامية 

 هѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم الѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧذين أجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاب االله دعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوتهم   
ويѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوم صѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧفين والأبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧصار خاشѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧعة  

 لѧѧѧѧѧѧѧѧѧى قتلѧѧѧѧѧѧѧѧѧوا عثمѧѧѧѧѧѧѧѧѧان مظلمѧѧѧѧѧѧѧѧѧةلأعلѧѧѧѧѧѧѧѧѧى ا
  

 لمѧѧѧѧѧѧا تلاقѧѧѧѧѧѧت نواصѧѧѧѧѧѧي الخيѧѧѧѧѧѧل فاجتلѧѧѧѧѧѧدوا   
  ربهѧѧѧѧѧѧѧѧѧم مѧѧѧѧѧѧѧѧѧددأمѧѧѧѧѧѧѧѧѧدهم إذ دعѧѧѧѧѧѧѧѧѧوا مѧѧѧѧѧѧѧѧѧن

 )35(لѧѧѧѧم يѧѧѧѧنههم نѧѧѧѧَشَدٌ عѧѧѧѧنهم وقѧѧѧѧد نѧѧѧѧُشدوا      
  

   :ىن الأمويين هم أهل الشرف الذي لا يضاهأ الأخطلويقرر 
وأنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتم أهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل بيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت لا يѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوازنهم   

  
 )36(بيѧѧѧѧѧѧѧت إذا عѧѧѧѧѧѧѧُدّت الأحѧѧѧѧѧѧѧساب والعѧѧѧѧѧѧѧددُ   

  
  : أيضاً ، يقرر حق الأمويين بالخلافةالفرزدقوهذا 
  لѧѧѧѧѧѧѧѧѧم تكѧѧѧѧѧѧѧѧѧن غѧѧѧѧѧѧѧѧѧصباً مѧѧѧѧѧѧѧѧѧشورتُهاخلافѧѧѧѧѧѧѧѧѧةٌ

  لѧѧѧѧѧѧѧѧѧم يظلѧѧѧѧѧѧѧѧѧم خلافَتهѧѧѧѧѧѧѧѧѧا  آانѧѧѧѧѧѧѧѧѧت لعثمѧѧѧѧѧѧѧѧѧان 
  

 أرسѧѧѧѧѧѧѧѧى قواعѧѧѧѧѧѧѧѧدها الѧѧѧѧѧѧѧѧرحمنُ ذو الѧѧѧѧѧѧѧѧنعم  
 )37(فانتهѧѧѧѧѧѧك النѧѧѧѧѧѧاسُ منѧѧѧѧѧѧه أعظѧѧѧѧѧѧمَ الحѧѧѧѧѧѧُرَمِ 

  
لنلاحظ في هذين البيتين ما فيهمѧا مѧن حѧذف وإغمѧاط ولѧيّ نѧسق الأحѧداث ووضѧعها فѧي سѧياق                         
دعѧѧائي آبيѧѧر، فخلافѧѧة الأمѧѧويين لѧѧم تكѧѧن مѧѧشورة وإِنمѧѧا أرسѧѧيت بحѧѧد الѧѧسيف ورنѧѧين الѧѧذهب، وآѧѧان 

 عمѧداً، بѧل يѧذهب إلѧى     علي بن أبي طالѧب    على دراية آاملة بظروف عصره، فتجاوز ذآر        الشاعر  
 إلѧѧى عثمѧѧانأبعѧѧد مѧѧن ذلѧѧك عنѧѧدما يقѧѧول إن النѧѧاس انتهكѧѧوا أعظѧѧم الحѧѧرم، وقفѧѧز قفѧѧزاً اعتباطيѧѧاً مѧѧن   

  .الأمويين دون أن يذآر ما بينهما
لخلافѧة علѧى بنѧي أميѧة      فقѧد أنكѧر ا  ، الѧذي تѧشيّع وغѧالى فѧي تѧشيّعه      الكميت بѧن يزيѧد الأسѧدي      أما  

  :ووقف شعره على الدعوة لبني هاشم، يقول في أشهره 
 طربѧѧѧѧѧت ومѧѧѧѧѧا شѧѧѧѧѧوقاً إلѧѧѧѧѧى البѧѧѧѧѧيض أطѧѧѧѧѧرب    
ولѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم يلهنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي دارٌ ولا رسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧمُ منѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧزل   
إلѧѧѧѧѧѧѧѧѧى النفѧѧѧѧѧѧѧѧѧر البѧѧѧѧѧѧѧѧѧيض الѧѧѧѧѧѧѧѧѧذين بحѧѧѧѧѧѧѧѧѧبهم   
 بنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي هاشѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم رهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧط النبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧإنني  

  

 ولا لعبѧѧѧѧѧѧѧѧѧاً منѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي وذو الѧѧѧѧѧѧѧѧѧشيب يلعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧب  
 ولѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم يتطرّبنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي بنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧان مخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧضب 

 تقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرّبأإلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى االله فيمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧابني 
 )38(بهѧѧѧѧѧم ولهѧѧѧѧѧم أرضѧѧѧѧѧى مѧѧѧѧѧراراً وأغѧѧѧѧѧضب  

  
نѧصار الأمѧويين مѧن بنѧي تمѧيم، وآѧان علѧى مѧذهب الأزارقѧة                  أ يهجѧو    الطُرمѧّاح بѧين حكѧيم     وهذا  
  :الخوارج 

 تمѧѧѧѧѧѧيم بطѧѧѧѧѧѧرق اللѧѧѧѧѧѧؤم أهѧѧѧѧѧѧدى مѧѧѧѧѧѧن القطѧѧѧѧѧѧا    
 ولѧѧѧѧѧѧѧѧو أن برغوثѧѧѧѧѧѧѧѧاً علѧѧѧѧѧѧѧѧى ظهѧѧѧѧѧѧѧѧر قملѧѧѧѧѧѧѧѧة    

  

 ولѧѧѧѧѧѧѧѧو سѧѧѧѧѧѧѧѧلكت سѧѧѧѧѧѧѧѧبل المكѧѧѧѧѧѧѧѧارم ضѧѧѧѧѧѧѧѧلت 
 )39(يكѧѧѧѧѧѧѧѧرّ علѧѧѧѧѧѧѧѧى صѧѧѧѧѧѧѧѧفيّ تمѧѧѧѧѧѧѧѧيم لولѧѧѧѧѧѧѧѧّت   

  
  : آرم االله وجههعلي بن أبي طالب قاتل عمران بن حطاناع ذروته عندما يمدح ويبلغ النز

الله در المѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧراديّ الѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧذي سѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧفكت   
 أمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسى عѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشية غѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشّاه بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧضربته  

  

 آفѧѧѧѧѧѧѧѧاه مهجѧѧѧѧѧѧѧѧѧة شѧѧѧѧѧѧѧѧѧر الخلѧѧѧѧѧѧѧѧѧق إنѧѧѧѧѧѧѧѧѧسانا 
 )40(ممѧѧѧѧѧѧѧѧا جنѧѧѧѧѧѧѧѧاه مѧѧѧѧѧѧѧѧن الآثѧѧѧѧѧѧѧѧام عريانѧѧѧѧѧѧѧѧا  

  
   : أقل من ذلك فظاعة وفظاظة عندما هجا الأنصار، وهم أعداء الأمويينالأخطلولم يكن 

 ذهبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت قѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧريشٌ بالمكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧارم والعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧلا
  

 )41(واللѧѧѧѧѧѧѧѧѧؤم تحѧѧѧѧѧѧѧѧѧت عمѧѧѧѧѧѧѧѧѧائم الأنѧѧѧѧѧѧѧѧѧصار    
  

                                                 
 . المصدر السابق)35(
 . المصدر السابق)36(
 . المصدر السابق)37(
 . المصدر السابق)38(
 .تاريخ آداب اللغة العربية، سبقت الإشارة إليه :  جورجي زيدان)39(
 . المصدر السابق)40(
 . المصدر السابق)41(
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وفѧѧي التفاتѧѧة مبكѧѧرة، أو ربمѧѧا نتيجѧѧة لѧѧسياسة الأمѧѧويين فѧѧي الاعتمѧѧاد علѧѧى العنѧѧصر العربѧѧي فѧѧي   
، وهѧو أحѧد مѧوالي قѧريش،     إسماعيل بن يسار النѧسائي    الإدارة وإيثارهم بالإقطاعيات والملك، فإن      

، آѧان  مѧروان بѧن عبѧد الملѧك    ة ثѧم عѧاد إلѧى أحѧضان الأمѧويين فѧي عهѧد             الذي انقطع لآل الزبير فتر    
يفاخر بانتسابه إلى الفرس ويهجو العѧرب صѧراحة، الأمѧر الѧذي سѧنراه يتطѧور فيمѧا بعѧد إلѧى تيѧار                   

  :عارم، يقول هذا الشاعر مفتخراً بأصله هاجياً العرب 
 إنمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا سѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧمي الفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوارس بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالفرس 
 فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاترآي الفخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر يѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا أمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧامُ علينѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا    

  جهلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت عنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا وعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧنكم  واسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧألي إن
 إذ نربѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي بناتنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا وتدسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧّون 

  

 نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسابلأمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧضاهاة رفعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة ا
 واترآѧѧѧѧѧѧѧѧي الجѧѧѧѧѧѧѧѧور وانطقѧѧѧѧѧѧѧѧي بالѧѧѧѧѧѧѧѧصواب 
 آيѧѧѧѧѧѧѧѧѧف آنѧѧѧѧѧѧѧѧѧا فѧѧѧѧѧѧѧѧѧي سѧѧѧѧѧѧѧѧѧالف الأحقѧѧѧѧѧѧѧѧѧاب   

 )42(سѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧفاهاً بنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاتكم فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي التѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧراب   
  

العرقي بأوضح صوره، لكنه يبقѧى ضѧمن حѧدود الهويѧة الثقافيѧة الإسѧلامية                " الآخر"هنا يتجلى   
تسامح مع مثل هذا الѧشعر، بحيѧث لѧم يѧتم الѧرد عليѧه إلا بعѧد عѧدة                     بحيث لا يتعداها، ومن هنا آان ال      

  .عقود قادمة
فѧѧي العѧѧصر الأمѧѧوي آѧѧان الآخѧѧر الѧѧداخلي، المѧѧذهبي    " الآخѧѧر"نخلѧѧص مѧѧن هѧѧذا إلѧѧى القѧѧول إن   

والقبلي، أما الآخر العرقي فكان واضحاً بلا شك، لكنه لم يكѧن محѧور الѧصراع، فالعنѧصر العربѧي                    
  . آبيرا آان متسامحاً إلى حدّ ولهذ،آان قوياً ومتغلباً

  
   في العصر العباسي"الآخر"

بعد الانقلاب العباسي على الخلافة الأموية، تغيرت موازين القѧوى ومراآѧز صѧنع القѧرار، فقѧد          
انتقلت الخلافة إلى العراق، وتѧم الاعتمѧاد علѧى العنѧصر الفارسѧي، وتѧسلم الهاشѧميون سѧدة الحكѧم،                      

  )43(!نا والآخر في هذا العصر ؟فهل تغيرت طبيعة الصراع بين الأ
يمكن القѧول إن العباسѧيين ورثѧوا الترآѧة الثقيلѧة مѧن التمزقѧات والانѧشقاقات فѧي مѧسألة تعريѧف                        
الذات، فقد بقيت معظم الحرآات والأحزاب والمذاهب التي آانت في العهد الأموي، وزادت عليها              

الحرآة التي رأت أنها تعبر عѧن      حرآات اجتماعية وقومية، آان أشهرها ما عرف بالشعوبية، تلك          
  .آمال الفرس وأحلامهم وأطماعهم مقابل تسيّد العربي وتسلطه في إدارة الأمور

 شѧهد فيمѧا     –علѧى أوسѧع الѧصعد       " الآخѧر " لتنوعѧه ونѧضجه وانفتاحѧه علѧى          –ولكن هذا العصر    
 من جهة أخرى، تجѧاوزت  ، من جهة، وتعريف الآخر،شهد صراعات آبيرة وحادة لتعريف الذات    

المرجعية الأولى وهي الإسلام، ففي هذا العصر، تم تجѧاوز الإطѧار العѧام للهويѧة الثقافيѧة بأآملهѧا،                     
ذلك أن هذا العصر شѧهد فيمѧا شѧهد التمѧازج والجѧدل               )44(.عدواً بشكل من الأشكال   " الآخر"وصار  

ليليѧة والثقافѧة الهنديѧة التأمليѧة والثقافѧة          بين الثقافة العربية الإسلامية وآل من الثقافѧة الإغريقيѧة التح          
 فكان من أثر ذلك نشوء علوم طبيعية وفلѧسفية مختلفѧة، أخرجѧت مѧُسَلَّمات الثقافѧة           ،الفارسية المادية 

الإسلامية إلى منطق الجدل والفلسفة، الأمر الذي أدى إلى دخول مفاهيم لم تكѧن فѧي بѧال الѧصحابة                    
ائل الجبر والاختيار إلى آخر ذلك مما أثѧاره علمѧاء الكѧلام             الأوائل آالتناسخ والحلول والفيض ومس    

العرقѧي والمѧذهبي    " الآخѧر " هѧذا الثѧراء فѧي الجѧدل والإبѧداع جعѧل مѧن ثقافѧة                  .والفلاسفة والمناطقة 
العربية العرقية بشكل ملحوظ، وقѧد     " الأنا"والفلسفي حاضرة بقوة، الأمر الذي أدى إلى استنهاض         

 ونعنѧي بهѧا     ،ينية من خلال الدفاع عن التيѧار العѧام المتغلѧب فѧي الإسѧلام              الد" الأنا"امتد ذلك ليشمل    
  )45(.مذهب أهل السنة

 اختفѧى، إلѧى حѧدّ       إذ أيѧضاً،    ،السياسي بقѧوة  " الآخر"هذا من جهة، أما من جهة ثانية، فقد حضر          
يبѧق مѧن    آبير، العنصر العربي من دوائر الحكم والسياسة، بعد الخليفة العباسي الثامن تقريباً، ولѧم               

                                                 
 . المصدر السابق)42(
 .يهتاريخ الإسلام، سبقت الإشارة إل : حسن إبراهيم حسن.  د)43(
 . المصدر السابق)44(
 .1989عالم الإسلام، الزهراء للإعلام العربي، القاهرة،  : حسين مؤنس.  د)45(
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هѧѧذا العنѧѧصر سѧѧوى شѧѧخص الخليفѧѧة الѧѧذي لا يملѧѧك مѧѧن أمѧѧره شѧѧيئاً، فقѧѧد صѧѧار الترآѧѧي والكѧѧردي       
 آѧѧان علѧѧيهم أن يعلنѧѧوا  – وللحفѧѧاظ علѧѧى شѧѧرعيتهم  –والفارسѧѧي هѧѧم الحكѧѧام الجѧѧدد، ولكѧѧن هѧѧؤلاء    

  )46(.انتماءهم للثقافة الإسلامية، بحيث يغطي انتماؤهم على ظلمهم
  :هذا العصر على النحو التالي في " الآخر"وهكذا تعدد مفهوم 

 وقد مثّله مدّ شعوبي آبير من الѧشعراء والكتѧاب والفلاسѧفة، وقѧد رأى هѧؤلاء                  : الآخر العرقي    -
أبѧي  أن الفرس أعلى شأناً من العرب وأحق منهم بالملك والمعرفة والعلم، وقد يعود ذلك إلѧى مقتѧل          

 ومѧن ثѧم نكبѧة البرامكѧة فѧي عهѧد             ،اسѧي  في بدايѧة العѧصر العب      أبي سلمة الخلاّل   و مسلم الخراساني 
وقѧѧد أشѧѧار بعѧѧض المѧѧؤرخين إلѧѧى أن الحرآѧѧة الѧѧشعوبية آانѧѧت الѧѧصورة الأآثѧѧر       . هѧѧارون الرشѧѧيد 

 وأنهѧم  ، دخلوا الإسلام منѧذ الفتوحѧات الإسѧلامية الأولѧى        نوضوحاً عن تطلعات الفرس الأوائل الذي     
 الѧذي تѧزوج أحѧد     بѧن أبѧي طالѧب   علѧي اختطفوا الإسلام من خلال الادعاء بحبهم آل البيت من نسل        

 فيѧه  نأبنائه من ابنة آخر ملوك الفرس، وهكذا، فإن هѧؤلاء دخلѧوا الإسѧلام مѧن البѧاب الѧذي يجمعѧو                   
  )47(.فضل الإسلام وفضل الفرس معاً

 يفخѧѧرون آجѧѧنس علѧѧى العѧѧرب الѧѧذين لا يملكѧѧون سѧѧوى     – وهѧѧم مѧѧسلمون  –بمعنѧѧى أن الفѧѧرس  
 لѧم تكѧن تهѧدف إلѧى     – أقѧصد الحرآѧة الѧشعوبية      –لحرآѧة   الإسلام، ولكѧن، وفѧي المقابѧل، فѧإن هѧذه ا           

 بل إلى تقويضه من داخله، حسب أقوال مؤرخين ومحققين آخѧرين، ومѧن هنѧا آѧان      ،إعلاء الإسلام 
  )48(.الرد العباسي القاسي على تطلعات من هذا النوع

 ردبѧشار بѧن بѧ   بالغѧة فѧي سѧب العѧرب وتحقيѧرهم نѧسوق قѧول        موللتدليل على الجѧرأة الѧشديدة وال      
   :أبا عمرو بن العلاءوهو يهجو 

 أرفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧق بعمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرو إذا حرآѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسبته 
  

  :ومما قاله آذلك 
 سѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧأخبر فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاخر الأعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧراب عنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي

 حѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧين آѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسيتَ بعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد العѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧري خѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧزاً أ
 بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن راعيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة وراعٍ اتفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاخر يѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا  

 وآنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت إذا ظمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧأت إلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى قѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧراح   
  

 فإنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه عربѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن قѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوارير   
  
  

 وعنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه حѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧين تѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧأذن بالفخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧار   
 ونادمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت الكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرام علѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى العُقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧار 

 ر، حѧѧѧѧѧѧѧسبك مѧѧѧѧѧѧѧن خѧѧѧѧѧѧѧسار  بنѧѧѧѧѧѧѧي الأحѧѧѧѧѧѧѧرا 
 )49(طѧѧѧѧѧѧѧارلإشѧѧѧѧѧѧѧرآت الكلѧѧѧѧѧѧѧب فѧѧѧѧѧѧѧي ولѧѧѧѧѧѧѧغ ا 

  
ولنسأل أنفسنا بعد ذلك، في أي عصر متѧسامح عѧاش مثѧل هѧذا الѧشاعر ؟ ومѧا هѧي نѧوع الثقافѧة                      

فإذا أضفنا إلѧى ذلѧك أن        ؟   التي قبلت مثل هذا السباب الصريح لجنس العرب الحاآمين والمتسلطين         
 فإننѧا نميѧل إلѧى       ،للأمين ابن هѧارون الرشѧيد     ديقاً  ، وآان ص  )50( آان يزدري العرب أيضاً    أبا نواس 

 في  ابن المقفع العرقي آان يتمسح بأخوّة الدين ليستطيع قول ذلك، وهو ما فعله            " الآخر"ن  إالقول  
رغѧم  علѧى   حيث اعتمد فيها على العقل والحكمة المشرقية دون تعاليم الدين الإسѧلامي  ،آتبه جميعاً 

  .نه أظهر احتراماً آبيراً لهأ
 الذي عاش في ظل ثقافة عريضة متساهلة سمحت للآخر أن يعبر عѧن  بشار بن بردعود إلى   ون
  : عن هويته الدينية ابن بردلغيه إلى الدرجة التي يعلن فيها تستلبه ولا تن لا أنفسه و

 النѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧار مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشرقة والأرض مظلمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة
  

 )51(والنѧѧѧѧѧѧѧار معبѧѧѧѧѧѧѧودة مѧѧѧѧѧѧѧذ آانѧѧѧѧѧѧѧت النѧѧѧѧѧѧѧار  
  

                                                 
 . المصدر السابق)46(
، 2فصول من تاريخ الإسلام السياسي، مرآز الأبحاث والدراسات الاشتراآية في العالم العربي، نيقوسѧيا، قبѧرص ط        :  هادي العلوي  )47(

1999. 
 .تاريخ الأدب العربي، سبقت الإشارة إليه  : اخوريحنا ف.  د)48(
 . المصدر السابق)49(
 . المصدر السابق)50(
 . المصدر السابق)51(



 82

 وهѧو تعرّضѧه     ، لكنه قُتل لسبب آخر مختلѧف آѧل الاخѧتلاف           لهذا البيت أو أمثاله،    بشارولم يُقتل   
  .للخليفة

مѧا للعѧرب علينѧا فѧضل، جمعتنѧا وإيѧاهم       ":  الѧذي آѧان يجѧاهر بѧالقول     ديك الجن الحمѧصي   وهذا  
  )52(. – لاحظ تمسّحه بالدين ليفخر بقومه –" سلمواأ وأسلمنا آما إبراهيمولادة 

يѧѧث تѧѧصدى بعѧѧض الѧѧشعراء وبعѧѧض العلمѧѧاء  وقѧѧد جوبѧѧه هѧѧذا المنحѧѧى بѧѧردود أفعѧѧال مختلفѧѧة، بح 
 لكنهѧѧا لѧѧم تѧѧصل إلѧѧى حѧѧدة النزاعѧѧات    )53(،والفقهѧѧاء لهѧѧذا التيѧѧار، واشѧѧتعلت بѧѧين الطѧѧرفين سѧѧجالات   

 ذاتهѧا   ةالحѧدّ ب المذهبية السياسية، ما يدل على أن هѧذا التفѧاخر العرقѧي لѧم يقابѧل                  وصاً خص ،الأخرى
  .والصرامة التي جوبهت بها تيارات أخرى

 بعد أن اعتلى العباسيون سѧدة الحكѧم، بѧدأ صѧراع مѧن نѧوع آخѧر، فقѧد تنكѧّر           :اسي   الآخر السي  -
العباسѧѧيون للعلѧѧويين ومنعѧѧوهم مѧѧن تѧѧولي الحكѧѧم أو مѧѧشارآتهم فيѧѧه، الأمѧѧر الѧѧذي أدى إلѧѧى اسѧѧتمرار  

 وأحفѧѧاده فѧѧي مقѧѧاومتهم للحكѧѧم العباسѧѧي، هѧѧذا بالإضѧѧافة إلѧѧى فلѧѧول الخѧѧوارج وحرآѧѧات    علѧѧيشѧѧيعة 
 أهمهѧѧѧا القرامطѧѧѧة علѧѧѧى اخѧѧѧتلاف أنѧѧѧواعهم، وآѧѧѧذلك ظهѧѧѧور دول تنѧѧѧازع   ،سياسѧѧѧية باطنيѧѧѧة أخѧѧѧرى

العباسѧѧيين الѧѧشرعية آالدولѧѧة العبيديѧѧة فѧѧي المغѧѧرب ومѧѧن ثѧѧم فѧѧي مѧѧصر، وهكѧѧذا فقѧѧد ظهѧѧر أعѧѧداء        
  )54(.سياسيون آثر للعباسيين ينازعونهم السيادة والشرعية ومناطق النفوذ

الثقافيѧة والوجدانيѧة ليعѧزز آѧل طѧرف           مع هذا الانشقاق السياسي موجة من الدعاية         توقد ترافق 
  : يهجو آل أبي طالب ويهجو الشيعة – نديم المتوآل – علي بن الجهمهذا  .مقولته ورؤيته

ورافѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧضة تقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧول بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشعب رضѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوى   
 مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧامٌ مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن لѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه عѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشرون ألفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاًإ

  

 مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧامإإمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧامٌ، خѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاب ذلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧك مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن  
 )55(مѧѧѧѧѧѧѧѧѧن الأتѧѧѧѧѧѧѧѧѧراك مѧѧѧѧѧѧѧѧѧشرعة الѧѧѧѧѧѧѧѧѧسهامِ  

  
 يعيب على بعض الѧشيعة      ، من جهة  ، حقيقي، فهو  لنلاحظ آيف يقوم الشاعر بعملية غسيل دماغ      

  .الغريب والمسلح" الترآي" في جبل رضوى، ويربط ذلك باعتمادهم على المهديإيمانهم بوجود 
 مفѧضلاً إيѧاه علѧى أبنѧاء علѧي بѧإرث الحكѧم        هارون الرشѧيد  ينشد بين يدي منصور النمري وهذا  
  :والخلافة 

 نعمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧيهمأفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧإن شѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧكروا فقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد  
 نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت فحѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧقوإن قѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالوا بنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧو ب

 ومѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا لبنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي بنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧات مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن تѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧراث
  

 وإلا فالندامѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة للكفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧور 
 ورُدّوا مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا يناسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧب للѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧذآور

 )56(مѧѧѧѧѧѧѧѧѧع الأعمѧѧѧѧѧѧѧѧѧام فѧѧѧѧѧѧѧѧѧي ورق الزبѧѧѧѧѧѧѧѧѧور 
  

   :المعتصم الذي آان مغالياً في تشيعه فقال يهجو دعبل الخزاعيأما 
ملѧѧѧѧѧѧوك بنѧѧѧѧѧѧي العبѧѧѧѧѧѧاس فѧѧѧѧѧѧي الكتѧѧѧѧѧѧب سѧѧѧѧѧѧبعة 

 سѧѧѧѧѧѧبعةآѧѧѧѧѧѧذلك أهѧѧѧѧѧѧل الكهѧѧѧѧѧѧف فѧѧѧѧѧѧي الكهѧѧѧѧѧѧف 
 وإنѧѧѧѧѧѧѧѧѧي لأُعلѧѧѧѧѧѧѧѧѧي آلѧѧѧѧѧѧѧѧѧبهم عنѧѧѧѧѧѧѧѧѧك رفعѧѧѧѧѧѧѧѧѧة   
 لقѧѧѧѧѧد ضѧѧѧѧѧاع ملѧѧѧѧѧك النѧѧѧѧѧاس إذ سѧѧѧѧѧاس ملكهѧѧѧѧѧم 

  

 ولѧѧѧѧѧѧѧѧم تأتنѧѧѧѧѧѧѧѧا عѧѧѧѧѧѧѧѧن ثѧѧѧѧѧѧѧѧامن لهѧѧѧѧѧѧѧѧم آتѧѧѧѧѧѧѧѧب
 خيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧار إذا عѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدّو وثѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧامنهم آلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧب
 لأنѧѧѧѧѧѧѧѧѧك ذو ذنѧѧѧѧѧѧѧѧѧب ولѧѧѧѧѧѧѧѧѧيس لѧѧѧѧѧѧѧѧѧه ذنѧѧѧѧѧѧѧѧѧب   

 )57(وصѧѧѧѧيف وأشѧѧѧѧناس وقѧѧѧѧد عظѧѧѧѧم الكѧѧѧѧرب   
  

 الذي آان مغاليѧاً فѧي تحزبѧه لبنѧي العبѧاس، فقѧد قѧال محرضѧاً ضѧد الѧصحابة                    الحميريأما السيد   
  :وأقاربهم 

لا تعطѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧين بنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي عѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدي درهمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاً    محمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدٍيِّ قѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل لابѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن عبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاس سѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧَم  
                                                 

 . تاريخ آداب اللغة العربية، مصدر سابق)52(
 أثمѧر هѧذا     شѧهرها الѧسجال بѧين الأصѧمعي وعبيѧد بѧن العѧلاء، وقѧد               أخѧر العرقѧي متفاوتѧة القѧوة والѧضعف، آѧان             لآ آانت الردود علѧى ا     )53(

لѧم يكѧن يلقѧى الѧدعم الكѧافي مѧن ذوي الѧسلطان، بѧسبب تغلѧب الأجنѧاس           " العѧرب " السجال أعمѧالاً إبداعيѧة مختلفѧة، ويبѧدو أن الѧدفاع عѧن               
 الأغاني للأصفهاني والبيان والتبيين للجاحظ، وتاريخ للتمѧدن         :راجع آتب تلمزيد من التفاصيل حول هذا الموضوع       . الأخرى على الحكم  

 . لجورجي زيدانالإسلامي
 . تاريخ الإسلام، مصدر سبقت الإشارة إليه)54(
 . تاريخ آداب اللغة العربية، مصدر سبقت الإشارة إليه)55(
 . المصدر السابق)56(
 . المصدر السابق)57(
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 أحѧѧѧѧѧѧѧѧرم بنѧѧѧѧѧѧѧѧي تمѧѧѧѧѧѧѧѧيم بѧѧѧѧѧѧѧѧن مѧѧѧѧѧѧѧѧرة أنهѧѧѧѧѧѧѧѧم    
 إن تعطهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم لا يѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشكروا لѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧك نعمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة  
 وإن ائتمنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتهم أو اسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتعملتهم 

 وآمأولѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧئن منعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتهم لقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد
 منعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوا تѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧراث محمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد أعمامѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه  

  

شѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر البريѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة آخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧراً ومقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدماً 
 ويكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧافئوك بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧأن تѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧذم وتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشتما   
 خѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧانوك واتخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧذوا خراجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧك مغنمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاً

  أظلمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاًبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالمنع إذ ملكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوا وآѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧانوا
 )58(وابنيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه وابنتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه عديلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة مريمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا

  
، وهѧو   - عباسѧيين وطѧالبيين      –يتجرأ هذا الشاعر على سب الصحابة أجمعين ليمدح بنѧي هاشѧم             

  .من الشعراء الذين ظلوا على مثل هذا الولاء حتى موته
 أدى تجѧѧاور الثقافѧѧات واحتكاآهѧѧا وتلاقحهѧѧا فѧѧي العѧѧصر العباسѧѧي إلѧѧى مѧѧيلاد     :الآخѧѧر الѧѧديني  -
ات نظر جديѧدة مؤسѧسة علѧى ديانѧات سѧابقة ومعتقѧدات آثيѧرة وجѧدت لهѧا متنفѧساً فѧي الإبѧداع                          وجه

 حمѧاد عجѧرد   مѧنهم  ،الأدبي والثقافي والفلسفي، وقد عبر عن ذلك عدد من الشعراء في هذا العѧصر   
، وقѧد وجѧدت مثѧل هѧذه         )59(مطيع بѧن إيѧاس     و صالح بن عبد القدوس    و ابن المقنع  و بشار بن برد  و

 الذي تسامح مѧع مثقفѧي ذلѧك العѧصر     المأمون في عهد   وصاً خص ،ينية نوعاً من القبول   الحريات الد 
  .بطريقة لا نجدها في بلادنا حالياً 

  :أنه على دين مانٍب ويتهمه – شاعر البرامكة – أبان بن عبد الحميد يهجو أبو نواسوهذا 
رأيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت أبانѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاً يѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوم فطѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرٍ مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧصلياً  
 وآيѧѧѧѧѧѧѧѧѧف يѧѧѧѧѧѧѧѧѧصلي مظلѧѧѧѧѧѧѧѧѧمُ القلѧѧѧѧѧѧѧѧѧب دينѧѧѧѧѧѧѧѧѧه 

  

 كѧѧѧѧѧѧѧѧѧري واسѧѧѧѧѧѧѧѧѧتفزني الطѧѧѧѧѧѧѧѧѧرب  فقѧѧѧѧѧѧѧѧѧسّم ف
 )60(علѧѧѧѧѧى ديѧѧѧѧѧن مѧѧѧѧѧانٍ إن ذاك مѧѧѧѧѧن العجѧѧѧѧѧب 

  
لحاد والزندقة والانحراف هو ما شѧاع فѧي تلѧك الفتѧرة مѧن سѧطوة الاشѧتغال                   لإومما عزز فكرة ا   

 –حѧدثوه مѧن خلخلѧة فѧي المѧسلمات واليقينيѧات          أبعلم الكلام والفلسفة وشيوع مسائل المعتزلѧة، ومѧا          
  .-آما يراها السنة على الأقل 

  : يعلن إيمانه بالجبر بشار بن برد هذا
طبعѧѧѧѧѧѧѧѧت علѧѧѧѧѧѧѧѧى مѧѧѧѧѧѧѧѧا فѧѧѧѧѧѧѧѧيّ غيѧѧѧѧѧѧѧѧر مخيѧѧѧѧѧѧѧѧّر   
 أريѧѧѧѧѧѧѧѧد فѧѧѧѧѧѧѧѧلا أعطѧѧѧѧѧѧѧѧى وأعطѧѧѧѧѧѧѧѧي ولѧѧѧѧѧѧѧѧم أرد   

صѧѧѧѧѧѧرفَ عѧѧѧѧѧѧن قѧѧѧѧѧѧصدي وعلمѧѧѧѧѧѧي مقѧѧѧѧѧѧصر    أف
  

هѧѧѧѧѧѧѧѧواي ولѧѧѧѧѧѧѧѧو خيѧѧѧѧѧѧѧѧرت آنѧѧѧѧѧѧѧѧت المهѧѧѧѧѧѧѧѧذبا  
 وقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧصّر علمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي أن أنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧال المغيبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا 
 )61(وأمѧѧѧѧѧѧѧѧسي ومѧѧѧѧѧѧѧѧا أعقبѧѧѧѧѧѧѧѧت إلا التعجبѧѧѧѧѧѧѧѧا

  
 لو آانت آل ذنوب الأرض على آاهلѧه         ن يصلي، ولا يكترث   أنه لا يريد    أ يعلن   أبو دلامة وهذا  

   :- المنصور والغريب في هذا أن هذه القصيدة آتبت للخليفة –
 وواالله مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالي نيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧّة فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي صѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧلاتهم  
 ومѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا ضѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧره واالله يѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧصلح أمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧره

  

 ولا البѧѧѧѧѧر والإحѧѧѧѧѧسان والخيѧѧѧѧѧر مѧѧѧѧѧن أمѧѧѧѧѧري
 )62(لѧѧѧѧو أن ذنѧѧѧѧوب العѧѧѧѧالمين علѧѧѧѧى ظهѧѧѧѧري    

  
  :اهراً بفجوره ومجونه  مجأبي حنيفة فقد آتب إلى الإمام حماد عجردأما 

 نتقاصѧي اوإن آان نѧسكك لا يѧتم بغيѧر شѧتمي            
 فلطالمѧѧا زآيتنѧѧي وأنѧѧا المقѧѧيم علѧѧى المعاصѧѧي  

  

 فاقعد وقѧم بѧي آيѧف شѧئت مѧع الأدانѧي والأقاصѧي              
 )63(أيѧѧѧام نأخѧѧѧذها ونعطѧѧѧي فѧѧѧي أبѧѧѧاريق الرصѧѧѧاص

  
        ѧوة التѧى قѧدل علѧذي يѧة  ولنلاحظ البيت الأخير وما فيه من تعريض بالإمام، الأمر الѧسامح الهائل

تم فيهѧا المجѧاهرة والمفѧاخرة       تѧ والمثيرة للعجب في تلك الأيام مѧع الآخѧر الѧديني، إلѧى الدرجѧة التѧي                  
  .بالاختلاف

                                                                                                                                            
 . المصدر السابق)58(
 . المصدر السابق)59(
 . المصدر السابق)60(
 . المصدر السابق)61(
 . المصدر السابق)62(
 .المصدر السابق  )63(
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   في عصر الدويلات"الآخر"
 وفѧي قلبهѧا     ، العصر العباسي ظهѧور دويѧلات علѧى أطѧراف الدولѧة العباسѧية              ةشهدت المئة الثالث  

 ة وتعرضها لسيطرة قواد مغامرين من مختلف العرقيѧات      أيضاً، ومرد ذلك إلى ضعف مرآز الدول      
، وترافق ذلك مع انحطاط اقتصادي وثقѧافي، الأمѧر الѧذي دفѧع بخѧروج أو فѧرار الѧشعراء                     وتأثيرهم

والعلمѧاء والفقهѧاء مѧن بغѧѧداد إلѧى تلѧك الѧѧدويلات التѧي نѧشأت آѧѧضرورة تاريخيѧة لѧضعف المرآѧѧز،          
مѧا وراء النهѧر، والزياريѧة فѧي جرجѧان،            سامانية في  وال ،الأموية في الأندلس  : ومن هذه الدويلات    

فغانستان أوالحمدانية في حلب وما بين النهرين، والبويهية في قلب العراق وفارس، والغزنوية في              
  )64(. والهند، والفاطمية في مصر

ت الدول، ذلك أن بعضها مثѧل الفاطميѧة آانѧت ذات شѧأن              ئ أو إن ش   –وقد اندفعت هذه الدويلات     
 إلى الاهتمام بالأدباء والعلماء والفقهاء لما لهم من أهمية في الدفاع عѧن شѧرعياتها                –ير  آبير وخط 

  .وسياساتها ووجهات نظرها
ن مؤسѧѧسي بعѧѧض هѧѧذه الѧѧدويلات لѧѧم يكѧѧن عربيѧѧاً أصѧѧلاً آالدولѧѧة الѧѧسامانية والزياريѧѧة          إوبمѧѧا 

 معاديѧاً للعباسѧيين أو   ن بعض مؤسسي هѧذه الѧدول لѧم يكѧن سѧُنّياً وآѧان      إوالبويهية والغزنوية ، وبما     
 آالفاطميѧѧة والبويهيѧѧة، فقѧѧد شѧѧهد هѧѧذا العѧѧصر نظѧѧرة مختلفѧѧة تمامѧѧاً لماهيѧѧة الآخѧѧر   علѧѧيمتѧѧشيعاً لآل 

  .وطبيعته
فقد عاد هؤلاء إلى ثقافاتهم المحلية ينهلون منها ويعيѧدون إليهѧا الاعتبѧار، ففѧي الدولѧة الѧسامانية          

 يѧѧضع آتبѧѧه  الخѧѧوارزمي، و)65(بالفارسѧѧيةة  بكتابѧѧة الѧѧشاهنام بѧѧن منѧѧصور الѧѧساماني  االأميѧѧر يѧѧأمر 
أبѧѧو الفѧѧضل ، هѧѧذا )66(، وحتѧѧى المتѧѧصوفة يفعلѧѧون ذلѧѧكالبيرونѧѧيبالعربيѧة والفارسѧѧية، وآѧѧذلك يفعѧѧل  

  : ينقل أمثال الفرس إلى العربية شعراً السكري
مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن مثѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل الفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرس ذوي الأبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧصار   
 إن البعيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر يѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧبغض الخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشاشا
 نѧѧѧѧѧѧѧѧال الحمѧѧѧѧѧѧѧѧار بالѧѧѧѧѧѧѧѧسقوط فѧѧѧѧѧѧѧѧي الوحѧѧѧѧѧѧѧѧل    

  القѧѧѧѧѧѧѧديم المѧѧѧѧѧѧѧشترط نحѧѧѧѧѧѧѧن علѧѧѧѧѧѧѧى الѧѧѧѧѧѧѧشرط  
  

 الثѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوب رهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي يѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد القѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧَصّار 
 لكنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي أنفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا عاشѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا  
 مѧѧѧѧѧѧѧا آѧѧѧѧѧѧѧان يهѧѧѧѧѧѧѧوى ونجѧѧѧѧѧѧѧا مѧѧѧѧѧѧѧن العمѧѧѧѧѧѧѧل  

 )67(لا الѧѧѧѧѧѧѧزق منѧѧѧѧѧѧѧشق ولا العيѧѧѧѧѧѧѧر سѧѧѧѧѧѧѧقط    
  

 المتنبѧѧيعلѧѧى مطلقѧѧه، للحكمѧѧة والاعتبѧѧار والمعرفѧѧة، هѧѧذا    " الآخѧѧر"آمѧѧا انفتحѧѧت الثقافѧѧة علѧѧى   
  :وتاريخه " الآخر"بمعرفته بأفكار ) يفخر(

 عѧѧѧѧѧѧѧѧѧراب إنѧѧѧѧѧѧѧѧѧي بعѧѧѧѧѧѧѧѧѧدهم  مѧѧѧѧѧѧѧѧѧن مبلѧѧѧѧѧѧѧѧѧغ الأ 
وسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧمعت بطليمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوس دارس آتبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه   
 ولقيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت آѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل الفاضѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧلين آأنمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا   

  

 شѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاهدت رسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧطاليس والاسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧكندرا  
 متملكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاً منѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدياً متحѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧضراً

 )68(رد الإلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧهُ نفوسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧهم والأعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧصرا   
  

الѧѧذين هѧѧم ليѧѧسوا عربѧѧاً وليѧѧسوا  " الآخѧѧرين" علѧѧى المتنبѧѧيلѧѧنلاحظ آلمѧѧة الفاضѧѧلين التѧѧي أطلقهѧѧا 
اً، ويعجѧب بهѧم ويلѧصق بهѧم صѧفة الفѧضيلة، وقѧد يكѧون ذلѧك لثقافѧة                 إنه يعتѧرف بهѧم عمليѧ       ،مسلمين
 ومصادرها المتعددة واضطراب ولاءاته واخѧتلاف النѧاس علѧى صѧحة عقائѧده، ولكѧن هѧذا              المتنبي

  :تماماً " قومية"الشاعر بالذات يفاجئنا بقصيدة 
 وإنمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا النѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاس بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالملوك ومѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا 
 لا أدب عنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدهم ولا حѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسب 
 لكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل أرض وطئتهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا أمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم 

  

 ѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧُح عѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم تفلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا عجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرب ملوآه 
 ولا عهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧود لهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم ولا ذمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم 

 )69(ترعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى بعبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد آأنهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا غѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧنم 
  

                                                 
 .1983تاريخ التمدن الإسلامي، مكتبة الحياة، بيروت،  :  جورجي زيدان)64(
 .1984تاريخ الشعوب الإسلامية، المكتبة اللبنانية، بيروت،  :  آارك بروآلمان)65(
 . المصدر السابق)66(
 . تاريخ آداب اللغة العربية، مصدر سبقت الإشارة إليه)67(
 . العربي، مصدر سبقت الإشارة إليه تاريخ الأدب)68(
 . المصدر السابق)69(
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 وخѧاب أملѧه مѧن الملѧوك العѧرب           – ثѧم هجѧاهم      – مدح الملوك الأعاجم     المتنبيوالمشكلة هنا أن    
حيѧث ظѧل يѧدور حولهѧا منѧذ قѧال       " أنѧاه "بѧ ـ بالذات شخصاً متورماً المتنبيوغير العرب، وقد يكون  

  :في صباه 
  ومѧѧѧѧѧѧا لѧѧѧѧѧم يخلѧѧѧѧѧѧق وآѧѧѧѧѧل مѧѧѧѧѧا قѧѧѧѧѧѧد خلѧѧѧѧѧق االله   

  
 )70(محتقѧѧѧر فѧѧѧي همتѧѧѧي آѧѧѧشعرة فѧѧѧي مفرقѧѧѧي    

  
 : -"الآخѧرون " فѧي مѧسرحية      سѧارتر  آمѧا قѧال      –مѧستقلة تعتقѧد     " أنѧا "لѧ ـفهو يقدم صورة خاصѧة      

، نѧرى هѧذا   "الأنا"و" الآخر" في مواقفه من   المتنبي وآما نرى اضطراب     ."الآخرون هم الجحيم  "
ي راوح بѧين الاعتقѧاد بفكѧرة قѧدم العѧالم وحدوثѧه،               الѧذ  أبي العلاء المعѧري    لدى   ، أيضاً ،الاضطراب

 في مواقفه السياسية، بحيث نرى فيه صورة للمثقف المتردد، وهѧي            ، أيضاً ،والعقل والنقل، وراوح  
 نتيجѧѧة مباشѧѧرة لاضѧѧطراب الحيѧѧاة العامѧѧة وتعѧѧدد    –صѧѧفة ملازمѧѧة لمثقفѧѧي ذلѧѧك العѧѧصر ومبدعيѧѧه    

  : مشيداً بالعقل لعلاءأبو ا يقول ،–مراآز القوة واصطراع وجهات النظر 
  مام سوى العقل مشيراً في صبحه والمساءإآذب الناس لا 

  )71( أيها الغر إن خصصت بعقل فاسألنه فكل عقل نبي :ويقول 
  ثبتُّ لي خالقاً حكيماً ولست من معشر نفاةِأ :ثم يناقض ذلك ليقول 

 مѧن   المتنبѧي  إليѧه     إلѧى مѧا وصѧل      ، أيѧضاً  ، يصل – الشكاك والمتردد والمضطرب     – أبو العلاء و
  :أن الآخرين هم الجحيم، فيقول باحتقار آامل 

دناسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧها أقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد فاضѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت الѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدنيا ب 
 وآѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل حѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي بهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا ظѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالم   

  

 علѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى براياهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا وأجناسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧها
 )72(ومѧѧѧѧѧѧѧѧѧا بهѧѧѧѧѧѧѧѧѧا أظلѧѧѧѧѧѧѧѧѧم مѧѧѧѧѧѧѧѧѧن ناسѧѧѧѧѧѧѧѧѧها    

  
  .الناس" مطلق" هو – المعري لدى –لم يبق شيء بعد ذلك، الآخر 

ة علѧى يѧد المتѧصوفة، وقѧد بѧدأها عѧدد مѧن               لهيѧ لإا" الأنا" أيضاً، طرحت فكرة     ،وفي هذا العصر  
 الذي أقام شѧعره  ابن الفارض، وقد استوى ذلك شعراً على يد  آالحلاجالمتصوفين الذي ادعوا ذلك     

لهية والاستسلام لهѧا، وهѧو استѧسلام لا يعѧرف الحيѧاء ولا الحѧدود،                لإعلى فكرة الذوبان في الذات ا     
  :يقول هذا الشاعر في قصيدته الخمرية الشهيرة 
شѧѧѧѧѧѧѧѧѧربنا علѧѧѧѧѧѧѧѧѧى ذآѧѧѧѧѧѧѧѧѧر الحبيѧѧѧѧѧѧѧѧѧب مدامѧѧѧѧѧѧѧѧѧةً 

  
سѧѧѧѧѧكرنا بهѧѧѧѧѧا مѧѧѧѧѧن قبѧѧѧѧѧل أن تخلѧѧѧѧѧق الكѧѧѧѧѧرم    

  
  :أما صفات هذه الخمرة فهي 

 صѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧفاء ولا مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاء ولطѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧف ولا هѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوا 
  

 ونѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧور ولا نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧار وروح ولا جѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسم 
  

  :ثم يمزج الشاعر روحه بروح هذه الخمرة 
وعنѧѧѧѧѧѧѧѧѧدي منهѧѧѧѧѧѧѧѧѧا نѧѧѧѧѧѧѧѧѧشوة قبѧѧѧѧѧѧѧѧѧل نѧѧѧѧѧѧѧѧѧشأتي 

  
بѧѧѧѧѧѧѧѧداً تبقѧѧѧѧѧѧѧѧى وإن بلѧѧѧѧѧѧѧѧي العظѧѧѧѧѧѧѧѧم   أمعѧѧѧѧѧѧѧѧي 

  
إلهيѧѧة عليѧѧا، ولهѧѧذا فѧѧإن الѧѧشاعر يعتبѧѧر أن صѧѧدق المحبѧѧة هѧѧو    " أنѧѧا"فѧѧي " الأنѧѧا"فѧѧي وهكѧѧذا تخت

  :يقول فالموت، 
فѧѧѧѧѧѧإن شѧѧѧѧѧѧئت أن تحيѧѧѧѧѧѧا سѧѧѧѧѧѧعيداً فمѧѧѧѧѧѧت بѧѧѧѧѧѧه     

  
 )73(شѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧهيداً وإلاّ فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالغرام لѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه أهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل 

  
  .إلا بقدر رغبتها في الموت ذوباً واشتياقاً" أنا"وفي هذا الشعر ليس هناك 

  
   في الأندلس"الآخر"

                                                 
 . المصدر السابق)70(
 . المصدر السابق)71(
 . المصدر السابق)72(
 . المصدر السابق)73(
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إجمالاً إن المجتمع الأندلسي لم يعѧرف التعѧصب الѧديني أو العرقѧي، شѧأنه فѧي ذلѧك                    يمكن القول   
، ولهѧذا لѧم تطѧرح    - وهذا يعود إلى جذر الثقافة الإسلامية التي لا تفرق بين البشر          –شأن المشارقة   

العرقي من زاوية جنسية ضيقة أو آريهѧة، والѧدليل علѧى ذلѧك أن المجتمѧع               " الآخر"و" لاناا"فكرة  
ѧѧتيعابهم        الأندلѧѧم اسѧѧبان، وتѧѧصارى الإسѧѧود والنѧѧفة اليهѧѧشعراء والفلاسѧѧن الѧѧشاهيراً مѧѧرف مѧѧسي ع

، ومѧѧن هѧѧؤلاء الѧѧشاعرة اليهوديѧѧة    )74(ودمجهѧѧم مѧѧع احتفѧѧاظهم بخѧѧصوصياتهم الثقافيѧѧة والوجدانيѧѧة     
 الإسرائيلي الذي آѧان يقѧول   إبراهيم بن سهل  ، والوزير اليهودي    قسمونة بنت إسماعيل الغرناطية   

نѧه تظѧاهر بѧذلك، ولمѧا      إ وقيѧل    ،ح ووصفت أشعاره بالأناقة والطرافة، وقيل إنه أسѧلم        الشعر والموش 
. ذل العشق وذل اليهودية   : ن  لأنه اجتمع فيه ذلاّ   : مات سئل بعض معاصريه عن رقة شعره، فقيل         

)75(  
وقد وقف هذا الوزير بشعره على الغزل بالمذآر على عادة بعض أهل زمانه ولم يستوقفه دينѧه         

  :فيما يقول " آخر"ه باعتبار
يѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسائلني مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن أي ديѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧداعباً    

 ولكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن مقلتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي  فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧؤادي حنيفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧيٌّ 
  

 وشѧѧѧѧѧѧѧѧَملُ اعتقѧѧѧѧѧѧѧѧادي فѧѧѧѧѧѧѧѧي هѧѧѧѧѧѧѧѧواه مبѧѧѧѧѧѧѧѧددُ 
 )76(مجوسѧѧѧѧѧѧѧية مѧѧѧѧѧѧѧن خѧѧѧѧѧѧѧده النѧѧѧѧѧѧѧار تعبѧѧѧѧѧѧѧد   

  
أصѧلاً ليحظѧى بقبѧول      " أناه"، ويتحلل من    هيتحلل الوزير من ديانته تماماً، ويتذاوب أمام معشوق       

  .صاحبه
 الذي ولѧي    حسداي بن يوسف بن حسداي    زير الشاعر الكاتب    وهناك وزير يهودي آخر هو الو     

، وقѧѧد تلقѧب هѧѧذا  ) هѧ ـ407-400( وهѧو أميѧѧر أمѧوي ولѧѧي الحكѧم مѧѧرتين مѧا بѧѧين     للمѧѧستعينالѧوزارة  
  )77(.الوزير بأبي الفضل وله شعر جميل لم تظهر فيه يهوديته

 سѧѧنة حيѧѧوسلبѧѧاديس بѧѧن   الѧѧذي تѧѧولى الѧѧوزارة  بѧѧن نغرالѧѧة اأمѧѧا الѧѧوزير اليهѧѧودي الثالѧѧث فهѧѧو   
حتجّ أهѧل   ا، وقد آان هذا الوزير سيئاً وماآراً وخبيثاً، فأخذ يقرب قومه ويكيد للمسلمين فѧ              )هـ629(

 فѧѧي المغѧѧرب يكѧѧشف فيهѧѧا  بѧѧاديس قѧѧصيدة للأميѧѧر العابѧѧد أبѧѧو إسѧѧحاق الألبيѧѧري غرناطѧѧة، وأرسѧѧل 
  : قال فيها ابن نغرالةخيانات 

 لقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد زل سѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧيدآم زلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة 
 تخيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧّر آاتبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه آѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧافراً  

  بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه وانتخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوا فعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧز اليهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧود 
 ونѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالوا منѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاهم وجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧازوا المѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدى  
 فكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسلم راهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧب راغѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧب  
ومѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا آѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧان ذلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧك مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن سѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧعيهم 

  

 تقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر بهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا أعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧين الѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشامتين 
 ولѧѧѧѧѧѧѧѧѧو شѧѧѧѧѧѧѧѧѧاء آѧѧѧѧѧѧѧѧѧان مѧѧѧѧѧѧѧѧѧن المѧѧѧѧѧѧѧѧѧؤمنين   
 وتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاهوا وآѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧانوا مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن الأرذلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧين   
 وقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد جѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاز ذاك ومѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا يѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشعرون 
 لأرذل قѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧردٍ مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن المѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشرآين 
 )78(ولكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن منѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا يقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوم المعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧين

  
زير اليهѧѧودي، ولѧѧم يرعѧѧوِ هѧѧذا الѧѧوزير، مѧѧا اضѧѧطر أهѧѧل  الѧѧوبѧѧاديسرغѧѧم ذلѧѧك لѧѧم يعѧѧزل علѧѧى و

  )79(). هـ645(عام الغرناطة إلى الوثوب عليه في ثورة عارمة 
نهѧѧا تѧѧصدر عѧѧن غѧѧضب عѧارم ولѧѧيس عѧѧن موقѧѧف فكѧѧري  أ العابѧѧد أبѧѧو إسѧحاق وتبѧدو لنѧѧا قѧѧصيدة  

تبنѧّى هѧو    هانات له ولقومة، إذ لو آان المجتمѧع ي        لإأصيل، فأعمال الوزير هي التي أدت إلى سوق ا        
  . على تولية يهودي منصباً خطيراً مثل هذا المنصبباديسالموقف أصلاً، لما تجرأ الأمير 

شѧѧبيلية فѧѧي أوائѧѧل القѧѧرن   إ الѧѧذي عѧѧاش فѧѧي  ابѧѧن مѧѧدور الطبيѧѧب  ، أيѧѧضاً،ومѧѧن الѧѧشعراء اليهѧѧود 
 الفيلѧسوف  باجѧة ابѧن   الشاعر والموسيقي، وقѧد لازم  إسحاق بن شمعون القرطبي   الخامس، وآذلك   

                                                 
 .1959فجر الأندلس، القاهرة ،   : حسين موانس.  د)74(
 .، القاهرة 1966 ندلسي، دار المعارف،لأفي الأدب ا : جودت الرآابي.  د)75(
 .1983ندلسي، دار العلم للملايين، بيروت، لأالأدب ا : مصطفى الشكعة.  د)76(
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شѧѧعار رقيقѧѧة، ولѧѧم يعѧѧرف عѧѧن هѧѧذين أنهمѧѧا تعѧѧصبا لѧѧدينهما أو لقوميتهمѧѧا ولѧѧم يحرّضѧѧا علѧѧى     ولѧѧه أ
  )80(.خوانهم المسلمينإ

هѧѧذا بالنѧѧسبة لليهѧѧود، أمѧѧا بالنѧѧسبة للنѧѧصارى، فقѧѧد أظهѧѧر المجتمѧѧع الأندلѧѧسي تѧѧسامحاً حقيقيѧѧاً مѧѧع    
 المكنѧى   شѧبيلي لإعѧز ا  ابѧن المر   أيضاً، وقد نبغ منهم شعراء نادموا الأمѧراء والخلفѧاء، فهѧذا              ،هؤلاء
  )81(.، ولهذا الشاعر شعر مجيدالمعتمد بن عبادسحاق ينادم إبأبي 

سѧѧباني خѧѧالص، وآѧѧان يعѧѧيش فѧѧي بѧѧلاط إ، وهѧѧو أبѧѧو عѧѧامر بѧѧن غارسѧѧياأمѧѧا الѧѧشاعر الثѧѧاني فهѧѧو 
 بمدينة دانية، وقد مدح الشاعر الأمير، لكنه آان شعوبياً يكره العرب ويفخر علѧيهم،               مجاهدالأمير  

  :مجاهد في قصيدة يمدح بها مولاه وهو يقول
 عѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧز مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن سѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧحبان أأن أصѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧلي آمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا علمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت ولكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن لѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧساني   

 هѧѧѧѧѧѧѧѧل تѧѧѧѧѧѧѧѧرى بالقنѧѧѧѧѧѧѧѧاة صѧѧѧѧѧѧѧѧدر الѧѧѧѧѧѧѧѧسنان              وأنѧѧѧѧѧѧѧѧا مѧѧѧѧѧѧѧѧن خيѧѧѧѧѧѧѧѧر الملѧѧѧѧѧѧѧѧوك بѧѧѧѧѧѧѧѧصدر     
  

وقد آتب هذا الشاعر رسالة وقحة يذم فيها العرب ويفتخر بالإسبان في مجتمع لم يكن للعصبية                
 – القѧѧرن الخѧѧامس –حتѧѧى قѧѧام عليѧѧه مثقفѧѧو ذلѧѧك العѧѧصر ن انتѧѧشرت رسѧѧالته هѧѧذه، إفيѧѧه مكѧѧان، ومѧѧا 

  )82(.لزموه حدهأوردوا عليه حجته و
العѧѧدو أو النقѧѧيض، فقѧѧد شѧѧغل شѧѧعراء المئѧѧة الѧѧسادسة فѧѧي الأنѧѧدلس، حيѧѧث اشѧѧتدت   " الآخѧѧر"أمѧѧا 

قويѧاً لا  " الآخѧر "هجمات الإسبان على الممالك والإمارات العربيѧة الإسѧلامية هنѧاك، بحيѧث صѧار         
 معѧѧه أو الإغѧѧضاء عنѧѧه، فѧѧإذا ترافѧѧق ذلѧѧك مѧѧع ضѧѧعف الأمѧѧراء وفѧѧسادهم، فѧѧإن البليѧѧة يمكѧѧن التѧѧسامح

 في قصيدة لم يستطع أن ينشرها على الناس في     أبو عبد االله محمد الفازازي     يقول الشاعر    .عظيمة
  :حياته 

الѧѧѧѧѧѧѧѧѧروم تѧѧѧѧѧѧѧѧѧضرب فѧѧѧѧѧѧѧѧѧي الѧѧѧѧѧѧѧѧѧبلاد وتغѧѧѧѧѧѧѧѧѧنم   
 والمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧال يѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧورد آلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه قѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشتالة   
 وذو التعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧين لѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧيس فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧيهم مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسلم  

 لѧѧѧѧѧѧѧѧѧبلاد وأهلهѧѧѧѧѧѧѧѧѧا أسѧѧѧѧѧѧѧѧѧفي علѧѧѧѧѧѧѧѧѧى تلѧѧѧѧѧѧѧѧѧك ا  
  

 والجѧѧѧѧѧѧѧѧور يأخѧѧѧѧѧѧѧѧذ مѧѧѧѧѧѧѧѧا بقѧѧѧѧѧѧѧѧى والمغѧѧѧѧѧѧѧѧرمُ   
 والجنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد تѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسقط والرعيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة تظلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم  
 إلا معѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧيّنٌ فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي الفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧساد مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسَلَّمُ

 )83(االله يلطѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧف بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالجميع ويѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرحمُ 
  

  : والعجيب أن السلطان الذي بكى عندما سمع هذه القصيدة قال بعد أن انتهى من بكائه
  !لو آان حياً ضربت عنقه 

  !ل ذلك عن السلاطين إذ آيف يتجرأ شاعر على قو
العدو في أذهان الشعراء إلѧى غѧول حقيقѧي، وإن مѧن الأفѧضل إعѧادة الѧبلاد                   " الآخر"وقد تحول   

  : بعد سقوط طليطلة بن الغسالاإليه، هكذا صراحة، يقول 
 يѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا أهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل أنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدلسٍ شѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدوا رحѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالكم  

  
 )84(فمѧѧѧѧѧѧѧا المقѧѧѧѧѧѧѧام بهѧѧѧѧѧѧѧا إلا مѧѧѧѧѧѧѧن الغلѧѧѧѧѧѧѧطِ     

  
 العزائم وبث روح الهزيمة، ويقول آخѧر متطوعѧاً   وهو بذلك يقوم بدور طابور خامس في تثبيط       

  :لخذلان قومه وآسرهم قبل المعرآة 
 يѧѧѧѧѧѧѧѧѧا أهѧѧѧѧѧѧѧѧѧل أنѧѧѧѧѧѧѧѧѧدلس ردوا المعѧѧѧѧѧѧѧѧѧار فمѧѧѧѧѧѧѧѧѧا 

  
 )85(فѧѧѧѧѧѧѧѧي العѧѧѧѧѧѧѧѧرف عاريѧѧѧѧѧѧѧѧةٌ إلا مѧѧѧѧѧѧѧѧُردّات    

  
  :آافر " الآخر"و
 ة أبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاح الكفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر منهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧطليط

ألѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم تѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧك معقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧلاً للѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدين صѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧعباً     
حماهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا، إن ذا نبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧأ آبيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر 
 فذلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧـله آمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا شѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاء القѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدير 

                                                 
 . المصدر السابق)80(
 . المصدر السابق)81(
 . المصدر السابق)82(
 .المصدر السابق  )83(
 . المصدر السابق)84(
 . المصدر السابق)85(
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خѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرج أهلهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا منهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا جميعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاً أو
 وآانѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت دار إيمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧان وعلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم 

غѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧادت دار آفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧصطفاة  ف
  

فѧѧѧѧѧѧѧѧصاروا حيѧѧѧѧѧѧѧѧث شѧѧѧѧѧѧѧѧاء بهѧѧѧѧѧѧѧѧم مѧѧѧѧѧѧѧѧصير   
 معالمهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا التѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي طمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧست تنيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر   

 )86(قѧѧѧѧѧѧѧѧѧد اضѧѧѧѧѧѧѧѧѧطربت بأهليهѧѧѧѧѧѧѧѧѧا الأمѧѧѧѧѧѧѧѧѧور  
  

العѧدو هѧو   " الآخѧر "نزلѧه  أولأن الهزيمة تقود إلى جلد الذات، فإن الشاعر يرى أن العقاب الذي           
  :لهي لإجزء من العقاب ا

فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧإن قلنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا العقوبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة أدرآѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتهم   
شѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧنهم أفإنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧثلهم و

 أتأمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل أن يحѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل بنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا انتقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧام  
 وأآѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل للحѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرام ولا اضѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧطرار 
 نخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧور إذا دهينѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا بالرزايѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا
 ونجѧѧѧѧѧѧѧѧѧبن لѧѧѧѧѧѧѧѧѧيس نѧѧѧѧѧѧѧѧѧزأر، لѧѧѧѧѧѧѧѧѧو شѧѧѧѧѧѧѧѧѧجعنا    

  

 وجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاءهم مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن االله النكيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر 
 نجѧѧѧѧѧѧѧѧور، وآيѧѧѧѧѧѧѧѧف يѧѧѧѧѧѧѧѧسلم مѧѧѧѧѧѧѧѧن يجѧѧѧѧѧѧѧѧور   
 وفينѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا الفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسق أجمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧع والفجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧور  
 إليѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه فيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسهل الأمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر العѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسير 

  يخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧورولѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧيس بمعجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧب بقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرٌ 
 )87(ولѧѧѧѧѧѧѧѧѧم نجѧѧѧѧѧѧѧѧѧبن لكѧѧѧѧѧѧѧѧѧان لنѧѧѧѧѧѧѧѧѧا زئيѧѧѧѧѧѧѧѧѧر    

  
، نفاجѧأ بѧأن الѧوزير اليهѧودي، الѧشاعر الأنيѧق والغѧزل،               )هѧ ـ645(شѧبيلية سѧنة     إولما حوصѧرت    

يكتب قصيدة قوية ورنانة يستنجد بها أمراء المغѧرب لفѧك الحѧصار عѧن مدينتѧه، وأهѧم مѧا فيѧه أنهѧا                         
" الأنѧا " علѧى التѧسامح وعلѧى انѧدماج          دليѧل آخѧر   وهو  تدعو إلى النخوة العربية والوحدة الإسلامية،       

  : الإسرائيلي إبراهيم بن سهلالثقافية والوجدانية، يقول هذا الوزير اليهودي " الأنا"بـ
 يѧѧѧѧѧѧѧѧѧا معѧѧѧѧѧѧѧѧѧشر العѧѧѧѧѧѧѧѧѧرب الѧѧѧѧѧѧѧѧѧذين توارثѧѧѧѧѧѧѧѧѧوا 

 رواحكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧمأإن الإلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه قѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد اشѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧترى   
نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتم أحѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧق بنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧصر ديѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن نبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧيكم  أ
 نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتم بنيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتم رآنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه فلتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدعموا  أ

  

 شѧѧѧѧѧѧѧѧѧيم الحميѧѧѧѧѧѧѧѧѧة آѧѧѧѧѧѧѧѧѧابراً عѧѧѧѧѧѧѧѧѧن آѧѧѧѧѧѧѧѧѧابر    
 هنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧئكم وفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاء المѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشتري بيعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوا وي

 ولكѧѧѧѧѧѧѧѧѧم تمهѧѧѧѧѧѧѧѧѧد فѧѧѧѧѧѧѧѧѧي قѧѧѧѧѧѧѧѧѧديم الأعѧѧѧѧѧѧѧѧѧصر  
 )88(ذاك البنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاء بكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل لѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧَدْنٍ أسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧمر

  
وقѧد أثبتѧت   . ن تѧساوي بѧين أبنائهѧا بهѧذا الѧشكل          أعتقد أن هنѧاك ثقافѧة اسѧتطاعت أن تختلѧف و           ألا  

ن تѧستمع إلѧى مقѧولات الآخѧرين،         أالحضارة الإسلامية العربيѧة أنهѧا قѧادرة علѧى أن تقѧدم مقولتهѧا و               
ور المقѧولات بطريقѧة تكѧاد تكѧون معجѧزة فѧي بعѧض الحѧالات، وتخبرنѧا القѧصيدة الѧسابقة            ن تتجا أو

  .أنها إحدى تلك الحالات
إلѧى أن يكѧون المѧسلم الغافѧل اللاهѧي الѧذي لا يهѧب                " الآخѧر "وبعد سقوط الأندلس آلها، يتحѧول       

  :يته الشهيرة في نونابن الرندي، يقول "نحن"يصبح " الآخر"إلى النجدة، المسلم المضيع الحقوق 
عنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدآم مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن نبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧأ أهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل أنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدلس  أ

آѧѧѧѧѧѧѧم يѧѧѧѧѧѧѧستغيث بنѧѧѧѧѧѧѧا المستѧѧѧѧѧѧѧضعفون وهѧѧѧѧѧѧѧم  
مѧѧѧѧѧѧѧѧѧاذا التقѧѧѧѧѧѧѧѧѧاطع فѧѧѧѧѧѧѧѧѧي الإسѧѧѧѧѧѧѧѧѧلام بيѧѧѧѧѧѧѧѧѧنكم  
 يقودهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا العلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧج للمكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧروه مكرهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة  
 لمثѧѧѧѧѧѧѧل هѧѧѧѧѧѧѧذا يѧѧѧѧѧѧѧذوب القلѧѧѧѧѧѧѧب مѧѧѧѧѧѧѧن آمѧѧѧѧѧѧѧد     

  

 فقѧѧѧѧѧѧѧѧد سѧѧѧѧѧѧѧѧرى بحѧѧѧѧѧѧѧѧديث القѧѧѧѧѧѧѧѧوم رآبѧѧѧѧѧѧѧѧان  
 قتلѧѧѧѧѧѧѧѧى وأسѧѧѧѧѧѧѧѧرى فمѧѧѧѧѧѧѧѧا يهتѧѧѧѧѧѧѧѧز إنѧѧѧѧѧѧѧѧسان   
 وأنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتم يѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا عبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاد االله إخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوان   

 نوالعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧين باآيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة والقلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧب حيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرا  
 )89(إن آѧѧѧѧѧѧان فѧѧѧѧѧѧي القلѧѧѧѧѧѧب إسѧѧѧѧѧѧلام وإيمѧѧѧѧѧѧان

  
   في العصر الأيوبي والمملوآي"خرالآ"

العدو في هذا العѧصر بطريقѧة قويѧة وواضѧحة، ذلѧك أن العѧدوان الѧصليبي آѧان                    " الآخر"يظهر  
 في بلاد الشام ومصر، ولهѧذا فقѧد تѧصدى الѧشعراء            وصاًمستفحلاً في بلاد العرب والمسلمين، خص     

 يحث  ابن القيسراني يه ويحقرونه ويستنهضون الهمم لقتاله، وهذا الشاعر        يردون عل " الآخر"لهذا  
   :) هـ544( على تحرير الأقصى بعد أن انتصر على الصليبيين سنة نور الدين زنكي

                                                                                                                                            
 . المصدر السابق)86(
 . المصدر السابق)87(
 . المصدر السابق)88(
 . المصدر السابق)89(
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 فѧѧѧѧانهض إلѧѧѧѧى المѧѧѧѧسجد الأقѧѧѧѧصى بѧѧѧѧذي لجѧѧѧѧب 
 وائѧѧѧѧѧѧѧѧذن لموجѧѧѧѧѧѧѧѧك فѧѧѧѧѧѧѧѧي تطهيѧѧѧѧѧѧѧѧر سѧѧѧѧѧѧѧѧاحله
 يѧѧѧѧѧѧѧا مѧѧѧѧѧѧѧن أعѧѧѧѧѧѧѧاد ثغѧѧѧѧѧѧѧور الѧѧѧѧѧѧѧشام ضѧѧѧѧѧѧѧاحكة  
مѧѧѧѧѧѧѧѧا زلѧѧѧѧѧѧѧѧت تلحѧѧѧѧѧѧѧѧق عاصѧѧѧѧѧѧѧѧيها بطائعهѧѧѧѧѧѧѧѧا    

  

 يوليѧѧѧѧѧك أقѧѧѧѧѧصى المنѧѧѧѧѧى فالقѧѧѧѧѧدس مُرتَقѧѧѧѧѧِبُ    
فإنمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا أنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت بحѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر لُجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧُّهُ لجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧبُ  
 مѧѧѧѧѧѧن الظُبѧѧѧѧѧѧا عѧѧѧѧѧѧن ثغѧѧѧѧѧѧور زانهѧѧѧѧѧѧا الѧѧѧѧѧѧشنبُ 

 )90(نطاآيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧةً حلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧبُ أحتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى أقمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت و
  

 بعѧد أن فتحѧت مدينѧة الرهѧا          وصاً إلѧى طѧرد الѧصليبيين مѧن الѧبلاد، خѧص            ابѧن القيѧسراني   ويدعو  
  :على يد آل زنكي 

 هѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا لجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧةفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧإن يѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧك فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتح الرُّ
 لѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم تلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧك الѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧديارفهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل علمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتْ ع

  

 فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧساحلها القѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدس والѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧساحلُ  
 ن المقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧيم بهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا راحѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧلُأ

  
المختلف دينياً أو قومياً، ولهذا لا يجد       " الآخر"العدو و " الآخر" يفرق بين    ابن القيسراني ولكن  

  :نطاآية الروميات أغضاضة في التغزل بجميلات 
لقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد فتنتنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي فرنجيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة  
 ففѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي ثوبهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا غѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧصن نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاعم   
 وإن تѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧك فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي عينهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا زرقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة

  

ѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧق نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا يعبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر بهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسيم العبي 
 وفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي تاجهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا قمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧشرق  

 )91(فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧإن سѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧنان القنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا أزرق  
  

 الѧذي يѧربط بѧين العѧين والѧسلاح سѧيتكرر مѧرة           ابѧن القيѧسراني   لنلاحظ أن الѧشاعر الفلѧسطيني       (
 آان مѧن سѧكان قيѧسارية    ابن القيسراني، محمود درويشأخرى في شعر شاعر فلسطيني آخر هو  

  ). ذاتهاً على الساحل فكان لا يبعد عنه آثيردرويشأما 
  :ولا يجد هذا الشاعر غضاضة في التغزل بماريا المسيحية 

 وعهѧѧѧѧѧѧѧѧѧدي بماريѧѧѧѧѧѧѧѧѧا، سѧѧѧѧѧѧѧѧѧقى االله عهѧѧѧѧѧѧѧѧѧدها  
 وفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي ذلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧك الزنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧار تمثѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧال فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧضة  

  

 بمѧѧѧѧѧا عنѧѧѧѧѧدها مѧѧѧѧѧن حاجѧѧѧѧѧة الهѧѧѧѧѧائم الѧѧѧѧѧصدي
 )91(تѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧنقط خديѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه العيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧون بعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسجدِ  

  
  :قول نطاآية، فتدهشه الراهبات بجمالهن، فيأويدخل الشاعر آنيسة بربارة في 

فلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧولا التحѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرج فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي ملتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي    
 لحѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن قداسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧهنأوقمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت 

 فرنجيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة سѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاآن عقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدها
فيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا ليتنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي عنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدها دميѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة   

قѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسم لѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧو أننѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي أسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتطيع    أف
  

 طلعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت علѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧيهن فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرنس   
 غيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر بليѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد ولا أخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرس 
 وزنارهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا قلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧق المجلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧس  
 ترانѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي ولا ريѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧب فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي ملمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧس   

 )92(تحولѧѧѧѧѧѧѧѧѧت صѧѧѧѧѧѧѧѧѧورة  مѧѧѧѧѧѧѧѧѧار جѧѧѧѧѧѧѧѧѧرجس 
  

  : داعياً إياه إلى الحرب  الدينصلاح، فيقول في وصف سيوف القاضي الفاضلأما 
 فѧѧѧѧѧѧѧѧي محاريѧѧѧѧѧѧѧѧب حربѧѧѧѧѧѧѧѧه البѧѧѧѧѧѧѧѧيض صѧѧѧѧѧѧѧѧلَّتْ 

  
 )93(بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا سѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧجود إلهѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧامِ ورآѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوع الظّ

  
عѧѧداء الغѧѧزاة،  لأ التهديѧѧد المباشѧѧر مѧѧن ا  ، أو آѧѧاد،وفѧѧي العѧѧصر المملѧѧوآي، ومѧѧا بعѧѧده، اختفѧѧى     

فقѧد شѧعر   . الخليل بن قلاوون بعد أن تم طرد آخر الصليبيين من عكا في عهد السلطان            وصاًوخص
ن يطѧور مѧن أدواتѧه       أالعالم الإسلامي أنه انتصر، وبѧدلاً مѧن أن يѧستفيد مѧن هѧذه التجربѧة القاسѧية و                   

ساليبه، غرق هذا العالم في عزلة حقيقية ساهم فيها اآتѧشاف طѧرق التجѧارة البعيѧدة، الأمѧر الѧذي        أو
الجمѧѧع أدى إلѧѧى جمѧѧود الحرآѧѧة الثقافيѧѧة والجѧѧدل والѧѧشعر، وتحѧѧول العلمѧѧاء والفقهѧѧاء إلѧѧى عمليѧѧات     

                                                 
 .1991ديوان الشعر الفلسطيني، جمعية التطوير الاجتماعي، حيفا،  :  حنا أبو حنا)90(
 .المصدر السابق  )91(
 . المصدر السابق)91(
 . المصدر السابق)92(
 . المصدر السابق)93(
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، وتحѧѧول الѧѧشعر إلѧѧى صѧѧناعة آغيرهѧѧا مѧѧن الѧѧصناعات التѧѧي تتجمѧѧل   )94(والتفѧѧسير وتفѧѧسير التفѧѧسير
 إلى اختفѧاء الدافعيѧة      ، أيضاً ،المحرّض يدعو " الآخر"ن اختفاء   أبخارجها وليس من داخلها، ويبدو      

تزام مѧا لا  وإظهѧار البراعѧة بѧال    الألفѧاظ   ومѧا آѧان التنميѧق اللفظѧي والتفѧنن فѧي تنويѧع               . للقول والعمل 
يلѧѧѧزم ونظѧѧѧم التѧѧѧواريخ الѧѧѧشعرية إلا التعبيѧѧѧر عѧѧѧن توقѧѧѧف المجتمѧѧѧع عѧѧѧن الحѧѧѧراك الثقѧѧѧافي واآتفائѧѧѧه  

 على انتهاء دور المثقѧف شѧاعراً أو عالمѧاً أو فقيهѧاً، بѧسبب مѧن اختطѧاف                 ، أيضاً ،بالمظاهر، ودليلاً 
قѧد فتѧرت الحماسѧة       ف ، أيѧضاً  ،ذلك من قبل ذوي السلطان الذين أداروا الملك بطريقة مختلفة، وعليѧه           

  )95(.ت دواعي اللهو في جو الاضطراب السياسي وقسوة العيشالعصبية والقومية وقلّ
   مطلع القرن السادس عشر"الآخر"

آانت مصر ولبنان الموقعين اللذين شهدا احتكاك الشرق بѧالغرب، أو قѧد سѧبقت لبنѧان إلѧى ذلѧك          
تѧѧصل بѧѧأمراء توسѧѧكانة  ا ،ن الأآبѧѧر أميѧѧر لبنѧѧا ،منѧѧذ الѧѧسادس عѧѧشر ومѧѧا يليѧѧه، ذلѧѧك أن فخѧѧر الѧѧدين    

الإيطاليين وعقد معهم التحالفات التجارية والثقافية، فبعثوا إليه بطائفة آبيرة مѧن العلمѧاء والخبѧراء            
 بѧذلك، بѧل شѧجع البعثѧات الأوروبيѧة إلѧى           فخѧر الѧدين   ليعملوا على إنهاض البلاد، ولم يكتف الأميѧر         

  .أمواله الخاصةبلاده، وبنى لهم الخانات والقصور وأعطاهم من 
وقد اهتم الغرب أيضاً بلبنان، وآان البابا أول المهتمين، فقد أمر بفتح المدارس هناك، واسѧتقبل                
أبناء الطائفة المارونية في الفاتيكان للتعلم، وأمر بابѧا آخѧر بفѧتح المدرسѧة المارونيѧة فѧي الفاتيكѧان،            

  .اننقع لبوآان لهذه المدرسة شأن آبير في تخريج أفواج آثيرة غيرت وا
 الإيطاليѧѧѧة، فقѧѧѧد توافѧѧѧد علѧѧѧى لبنѧѧѧان المرسѧѧѧلون ةولѧѧѧم يتوقѧѧѧف الأمѧѧѧر علѧѧѧى الفاتيكѧѧѧان أو توسѧѧѧكان

الأوروبيѧѧون مѧѧن مختلѧѧف الجنѧѧسيات، فأنѧѧشأوا المѧѧدارس والأديѧѧرة واسѧѧتطاعوا تخѧѧريج أجيѧѧال مѧѧن     
  .المثقفين الذين آان لهم تأثير عميق وآبير على الجدل الثقافي في بلاد العرب آلها

جبرائيѧل  هير الذين احتكوا بهذا الجو واستطاعوا أن يقدموا نتاجاً لهذا الاحتكѧاك القѧس     ومن مشا 
وقد تخرج من مدرسة رومة، ومدرّس العربية والѧسريانية         ) 1648 – 1577 (الصهيوني الأهدني 

نزهѧة  " الإدريѧسي في مدرسة الحكمة الشهيرة بالعاصمة الإيطالية، وقѧد تѧرجم إلѧى اللاتينيѧة آتѧاب                 
الѧذي تخѧرج مѧن    ) 1664 (إبراهيم الحѧاقلاني  ، أيضاً،، وهناك" في ذآر الأمصار والآفاق  المشتاق

مدرسة رومة ومدرس العربية الѧسريانية فѧي المدينѧة ذاتهѧا، وآѧذلك فѧي جامعѧة فرنѧسة، وقѧد دعѧاه                      
لأنه ترجم عدداً من الكتب العربية، وهناك المطران        " ترجمان البلاط  "ريشيليونال الشهير   يالكارد
الذي ألѧف فѧي الطѧب والفلѧك والرياضѧيات وأنѧشأ فѧي حلѧب                 ) 1732 – 1670 (نوس فرحات جرما

 ،)1747 – 1640 (بطѧرس مبѧارك   مѧن خريجѧي مدرسѧة رومѧة        ، أيضاً ،المكتبة المارونية، وهناك  
تقن سبع لغات وأنشأ مدرسة عنيطورة، وهناك آثيرون عملوا على ترجمѧة النفѧائس العربيѧة              أالذي  

   ѧنهم         ةإلى اللغات الأوروبيѧة، مѧى العربيѧة إلѧوم الحديثѧوا العلѧسمعاني  ، وترجمѧف الѧ1687 (يوس – 
خѧѧريج مدرسѧѧة الموارنѧѧة برومѧѧة، وقѧѧد بلѧѧغ أن يكѧѧون أمѧѧين مكتبѧѧة الفاتيكѧѧان، وأن يؤسѧѧس      ) 1768

آѧرلس  المكتبة الشرقية هناك بعد أن جمع مخطوطѧات عربيѧة غايѧة فѧي الأهميѧة، وقѧد دعѧاه الملѧك                       
 الѧذي وضѧع     سѧطفان الѧسمعاني   إ ، أيضاً ،ون مؤرخاً للمملكة، ومنهم    ملك صقلية ونابولي ليك    الرابع

 صѧاحب   بطرس البستاني سبانية معاً، ومن الجيل الثاني الذي تأثر بهذا التطور          لإفهرساً للعربية وا  
الكونѧѧѧت رشѧѧѧيد   وأحمѧѧѧد فѧѧѧارس الѧѧѧشدياق   وسѧѧѧليمان البѧѧѧستاني  و،أول دائѧѧѧرة معѧѧѧارف بالعربيѧѧѧة  

  )96(.الدحداح
 نقطة تحѧول فѧي تاريخهѧا، ذلѧك أن     )1798(عام ال عليها  نابليون حملة   أما في مصر، فقد شكلت    

 علمѧѧاء ا بѧѧسبب مѧѧن رغبتѧѧه فѧѧي حيѧѧازة رضѧѧ -الغѧѧازي الفرنѧѧسي أراد أن يكѧѧون غازيѧѧاً بѧѧالعلم أيѧѧضاً  
 بالإضѧافة  ، عالمѧاً مѧن مختلѧف حقѧول العلѧم        )146( فضم إلѧى حملتѧه العѧسكرية         ،–أوروبا ومثقفيها   

  .إلى مطبعة بالحرف العربي

                                                 
 .عالم الإسلام، مصدر سبقت الإشارة إليه  : حسين مؤنس.  د)94(
 .المصدر السابق  )95(
 . تاريخ الأدب العربي، مصدر سبقت الإشارة إليه )96(
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 فيمѧا  ، في مصر مدرستين ومجمعاً علمياً على غرار المجمѧع الفرنѧسي، هѧدف         نابليونقد أنشأ   و
 إلѧى دمѧج الثقافѧة العربيѧة بالغربيѧة، وقѧد اهѧتم هѧذا المجمѧع بالرياضѧيات والطѧب والاقتѧصاد                     ،هدف

والفنѧѧون والآداب وتѧѧاريخ مѧѧصر، وأنѧѧشأ المجمѧѧع مكتبѧѧة ضѧѧمت آتبѧѧاً فرنѧѧسية ومخطوطѧѧات عربيѧѧة  
بل طѧѧلاب العلѧѧم، وأصѧѧدر الفرنѧѧسيون صѧѧحيفتين باللغѧѧة الفرنѧѧسية ومѧѧسرحاً للتمثيѧѧل      وأخѧѧذت تѧѧستق 

  .إضافة إلى المصانع والمعامل لصنع الأقمشة والورق ومرصد فلكي 
 الحكم فيها، واصѧل طريѧق الانفتѧاح علѧى         محمد علي وبعد خروج الفرنسيين من مصر، وتولي       

ا وإلѧى غيرهѧا مѧن الѧدول، وعمѧل علѧى         علѧى فرنѧسا، فأرسѧل بعثѧات علميѧة إليهѧ            وصاً خص ،الغرب
إنشاء المدارس لتقوية نظامه العسكري، آما عمل على تشجيع الترجمة من اللغات الغربية وآѧذلك               

 الحكѧم حتѧى واصѧل عمѧل جѧده فѧي الانفتѧاح علѧى                 إسѧماعيل الطباعة والصحافة، وقد واصل حفيده      
  )97(.رغم أفريقيتهاعلى الغرب حتى قيل إن مصر قطعة من أوروبا 

 حيѧث تѧم اآتѧشاف الهѧوة         ،ثر ذلك آله أن حدثت اضطرابات في البنية الذهنية القديمة         أوآان من   
الحضارية الواسعة بѧين أبنѧاء الѧبلاد العربيѧة والغѧرب، الأمѧر الѧذي أدى إلѧى نѧشوء تيѧارات فكريѧة                         

دمѧه  وأدبية في علاقتها بالآخر، فهناك من رفضه رفضاً قاطعاً، وهناك من حاول أن يѧستفيد ممѧا يق          
آأعمѧѧال (دون التخلѧѧي عѧѧن الأسѧѧاليب العربيѧѧة القديمѧѧة  مѧѧن الغѧѧرب علѧѧى المѧѧستوى الفنѧѧي الѧѧشعري  

، وهناك من تطرفوا في انحيازهم للآخر الغربي معتبرين إياه          ) في المسرح  خليل اليازجي  و شوقي
            ѧداً يكѧر تقليѧدوا الآخѧون  السقف والذائقة والمثال، وقد ترك هؤلاء الأساليب العربية القديمة وقلѧاد يك

، وهناك من حاول أن يتمثѧل تجربѧة الآخѧر الغربѧي بѧشرط             جبران خليل جبران  أعمى، ومن هؤلاء    
  .فوزي المعلوف وإلياس أبو شبكة وعلي محمود طهأن تنطبق على تجربته المحلية ومثال ذلك 

وآان من أثر ذلك أن تغيرت مضامين الشعر وأشѧكاله، أمѧا مѧضامينه فقѧد تعѧددت وتنوعѧت مѧا                      
شѧكال هѧذا الѧشعر    بالنѧسبة لأ مضامين الإنسانية العامة والاجتماعية والقصصية التمثيليѧة، أمѧا   بين ال 

  )98(.فقد تم التصرف بالقافية والتفعيلة وصار هناك شعر مرسل ومنثور
وفي هѧذا الطѧور لѧم يعѧد الآخѧر عѧدواً أو نقيѧضاً، بѧل تѧم التفريѧق بѧين الآخѧر المѧستعمر والآخѧر                         

  .ربي للآخر الذي يعلمه ويحتله ويطعمه أيضاًالعالم، ودان المثقف الع
كيين ويعمѧѧل معهѧѧم، وينѧѧشط  ي يتѧѧصل بالمرسѧѧلين الأمѧѧر ناصѧѧيف اليѧѧازجي فهѧѧذا الѧѧشاعر الѧѧشيخ  

 أحѧد   ناصѧيف ، وآان الѧشيخ     تمبسون و سميث بمساعي   )1847(الجمعية السورية التي أنشئت سنة      
عѧѧاً التغاضѧѧي عѧѧن الأهѧѧداف   ، وهنѧѧا لا يمكننѧѧا طب )99(أعѧѧضائها الأولѧѧين وفѧѧي عمѧѧدتها الخѧѧصوصية   

القريبة والبعيدة لمثل هذه الجمعيات ودورها، ولكننا نريد القول إن المثقف فѧي مѧا يعѧرف بعѧصور         
مثقѧف مѧا يعѧرف بعѧصر النهѧضة آѧان            فالنهضة آان مثقفاً مختلفاً عن مثقفي العصور التѧي سѧبقته،            

طلاقاً من عمل هѧؤلاء  إقلل في مدارس الغرب وجمعياته وتمويله، نقول هذا ونحن لا ن    " مصنوعاً"
  .وجهدهم ونتاجهم

  
   الآن .."رـالآخ"

العѧѧدو يفѧѧرض علينѧѧا  " الآخѧѧر"الآن وفѧѧي مطلѧѧع الألفيѧѧة الثالثѧѧة، وبعѧѧد الهѧѧزائم والѧѧزلازل، فѧѧإن     
موقراطيѧѧة وحقѧѧوق الإنѧѧسان مѧѧن خѧѧلال تѧѧصور عѧѧالمي اسѧѧتعماري يѧѧسمى         يالتطبيѧѧع ويهѧѧددنا بالد 

  )100(.و ما نشاء من أسماء لهذا القادم الجديدأ" الوحدنة"أو " الكوننه"أو " العولمة"
الآن هو القوي، المانح، الديموقراطي، العلمي، المسيطر، المنتصر، واضطر المثقѧف   " الآخر"

والمبدع العربي أن يتعامل مع هذا الآخر تعاملاً مختلفاً يحمل آل ألوان الطيѧف، ولѧم يعѧد التѧسامح                     
العѧدو سѧيرته   " الآخѧر "ر مجدياً بعد آل ما جѧرى، وعѧاد   فضيلة آما آان ذات مرة، ولم يعد الافتخا       

الأولى فѧي مѧسخ الثقافѧات المحليѧة أو تحويلهѧا وتهميѧشها فѧي محاولѧة لفهمهѧا لمزيѧد مѧن الѧسيطرة،                           

                                                 
 . تاريخ الأدب العربي، مصدر سبقت الإشارة إليه )97(
 . المصدر السابق)98(
 . المصدر السابق)99(
 .1999ولمة والهوية، منشورات جامعة فيلادليفيا، عمان، الع) : تحرير (صبع وعز الدين المناصرةإصالح أبو . د  )100(
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آليѧѧات التهمѧѧيش والإهمѧѧال والتحقيѧѧر، وعلѧѧى " فѧѧتح أمريكѧѧا" فѧѧي آتابѧѧه الرائѧѧع تѧѧودوروفويقѧѧدم لنѧѧا 
 لاالغربѧي   " الآخѧر "حققѧت مبѧدأ الاخѧتلاف مѧع التѧساوي فѧإن             عكس الثقافة العربية الإسلامية التѧي       

  .رغم أنه حمل آل هذا الشعارات في القرن العشرينعلى يعترف بذلك أبداً، ولا يؤمن به، 
العدو وغير العدو جعلت المثقف والمبدع العربي يعѧيش فѧي دوامѧة حقيقيѧة مѧن      " الآخر"سطوة  

تراآية وغيرهѧا، فѧضلاً عѧن اختيѧار الѧدين حѧلاً             الاضطراب، بين مارآسية وعلمانية ووجودية واش     
قد يذهب به البعض إلى أقاصѧي التطѧرف، وقѧد يѧذهب بѧه الѧبعض الآخѧر إلѧى أقاصѧي التعامѧل مѧع                          

  )101(.الغربي" الآخر"
العدو وغير العدو في الشعر العربي، في هذه المرحلة، بطريقة تكاد تكѧون             " الآخر"وقد تواجد   

ѧѧت الѧѧي الوقѧѧا، ففѧѧن نوعهѧѧدة مѧѧصري فريѧѧشاعر المѧѧه الѧѧول فيѧѧلذي يقѧѧل دنقѧѧشهيرة أمѧѧصيدته الѧѧلا " ق
مباشѧرةً فإنѧه   " يѧد فآامѧب دي "، وبعد توقيѧع اتفاقѧات     )102(في نهاية سبعينيات القرن الماضي    " تصالح

محمѧѧود يقѧѧول ذلѧѧك  بلغѧѧة واضѧѧحة وصѧѧريحة وحاسѧѧمة لا جѧѧدل فيهѧѧا ولا تѧѧردد ولا تراجѧѧع، أمѧѧا          
ة فѧي وقتنѧا الحѧالي، فيقѧول متمنيѧاً، دلالѧة خيبѧة الأمѧل                  أآبѧر شѧاعر للعربيѧ      – ربما   –، وهو   درويش

  : والإحساس بالهزيمة 
  لو آان لي حاضر آخر 
  لامتلكت مفاتيح أمسي
  ولو آان أمسي معي 
  )103(.لامتلكت غدي آله

  
  ! هو لا يمتلك الحاضر ولا الماضي ولا المستقبل، هل هناك اضطراب أآثر من هذا ؟اًإذ

  !وصلنا إلى هذه الدرجة 
إلا .. هذا ما يقوله شاعر من آبار شѧعراء العربيѧة         .. صلنا إلى الدرجة التي نفقد فيها آل شيء         و

  ؟ . .. من قبل ابن الرندي والمتنبييذآرنا هذا بما قاله 
  !علاقتنا بالآخر هي علاقتنا بالحضارة 

 

                                                 
 .المصدر السابق  )101(
 . فلسطين–، بيت الشعر رام االله 2003" 9"مجلة أقواس العدد " لا تصالح"قصيدة  : لشاعر أمل دنقلا  )102(
 .1995لماذا ترآت الحصان وحيداً، مطبوعات وزارة الثقافة، القدس، غزة،  : محمود درويش  )103(


